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ہس ١٤١١‏ ھ 


.... بإدارة القران کراتشی 


6.٥‏ نعیم اشرف نور احمد 


ا فھیم اشرف نور أأحمد 


إدارۃ القرآن والعلوم الاسلامیة 


۱۵ گارڈن ایسٹ کراتشي ٥‏ باکستان 


۷۰۲۲۳۸۸ >- ۷۲۱٦٢١۸۸ الھاتف:‎ 





إدارہ اسلامیات يىصےَسهصومَصسممهَصسيَى ۹۹ انار کلی لاہور 


گجچنات الصلوۂ 
باب الموافیت 


-٥‏ - عن ابی ھریرۃ وعبد الله بن عمر حدثا عن رسول الله َ ون در 
”إذا اشتد ا حر فأبردوا بالصلاة''' فإن شدة ا حر من فیح کر" 
ا جماعة من حدیث أُبی ھریرةء کذا قال الزيلعی''' واللفظ للبخاری''' 


-٦‏ - عن أبی ذر قال: اون “ مؤذن النبی ملا تر بالظھر فقال: ار ا 





باب الموافیت 


قول: عن ابی ذر إلخ. قلت: أأحادیث الاٍبراد تید قول ای حنیفة رحمہ الله ببقاء 
وقت الظھر بعد المٹل فإن شدۃ اخر فی دیارهم قی خنا ارت سن ]ذاھار طل کل 
شیء مثله؛ کذا قال صاحب "الھدایة“۔ وقال بعض الشافعیة: الراد بإہراد الظھر اُداءھا 
فی اُول الوقت:؛ وبرد النہار أوله. (نقله الشیخ عبد ال حق الدھلوی) فی کتابه ٭فتح 
النان“ ٦٢۹ -٢(‏ مخطوط) . ثم أأجاب عنە بأن هذا التأأویل لیس بصواب؛ لن الإبراد 
فی الأحادیث ذکر لبیان ما اختارہ چم من الوقت الآخر فی أوان الحر؛ ویبطله تعلیله 
ذلك بقوله: فان شدة الحر من فیح جھنم | ھ اك ورظطل اضااحت ای ور 
ہذاما فیه من التاکید بقولہ: ”ابرد ابرد“ء و” انتظر انتظر“ء فھذا یدل بصراحته علی ان 


)١(‏ کذا فی الأصلین ء ومثلە فی النسخ الطبوعة من البخاری ومسلمء ونقله الزیلعی بلفظ ”اُبردوا عن الصلاةٴ وھو 
نسخة فی الصحیحین أیضا ۔ 

)۲١(‏ لفظ الزبلعی: ”روی الأئمة الستة فی کتبہمٴ کما فی ”نصب الرایة“ (الحدیث الرابع من المواقیت ۲۲۸:۱)ء' 

(۳) باب الإبراد بالظھر فی شدۃ ا حر - بخاری (۷۹:۱)۔ 

)٤(‏ أی راد أُن یؤذن (مؤلف) ۔ 





إعلاء السنن باب ا مواقیت ٤‏ 


2 قال: انتظر انتظرء وقال: شدة ا حر من فیح جھنمء فإذا اشتد با حر فأٗبردوا 
عن الصلاۃ. قال أبو ذر: حتی رأینا فی التلول٭ أخرجه البخاری ومسلم: کذا 
قال الزیلعی واللفظ للبخاری'' . 

۷> عو آی سد ناریا قال: قال رسول اللہ یا : ”اُبردوا بالظھر 
فان شدة ا حر من فیح جھنم ٴ أُحرجہ البخاری (۷۷:۱). 

۸- عن أبی ذر قال: ”کنا مع النبی یلام فی سفرہ فأراد الؤذن اُن 
یؤذنء فقال لە: اُبردء ٹم أراد أُن یؤذنء فقال لە: اُبردء ثم أُراد أُن یؤذنء فقال 
لە: تا سس نار ال التلولء فقال النبی یل : إِن شدۃ ا حر من فیح 
جھنمٴ رواہ البخاری''' 


المراد بالإبراد ناك ما یرادف الانتظار والتأخیر ء وتاأید ذلك بقوله: حتی رأینا فییٔ التلول . 
قال الترمذی: ٭وقد اختار قوم من أھل العلم تأخحیر صلاۃ الظھر فی شدة الحرہ وھو قول 
ابن المبارك وأحمد وإسحاق: وقال الشافعی: إِما الڑبراد بصلاة الظھر إذا کان مسجدا 
ینتاب أُھله من البعدء فأُما الصلی وحدہء والذی یصلی فی مسجد قومہ فالذی أُحب لە 
ُن لا یؤخر الصلاة فی شدة ا حر. قال ابو عیسی: ومعنی من ذھب إلی تأخحیر الظھر فی 
شدة ا حر هو أولی وأشبه بالاتباعء وأما ما ذھب إليه الشافعی أُن الرخصة من ینتاب من 
البعد وللمشقة علی الناس فإن فی حدیث أبی ذر ما یدل علی خلاف ما قال الشافعی 
-إلی اُن قال-: فلو کان الأمر علی ما ذہب إليه الشافعی لم یکن لاژبراد فی ذلك الوقت 
معنی لاجتماعھم فی السفر وکانوا لا یحتاجون أُن ینتابوا من البعد“ انتہی ۔ 

قولە: حتی ساوی الظل التلول. قال الشیخ- أُطال اللہ بقاءہ -: الحدیث نص فی 
بقاء الوقت بعد اللثل؛ کما ہو اللشھور من مذھب إمامنا الأعظم رحمہ الله تعالی ”' إذ من 





)١(‏ الصحیح اُن مذا اللفظ لمسلمء ء فإنه لا یوجد فی روایة البخاری قولہ: ”قال أبو ذر“۔ 

٢(‏ باب الأذان للمسافر إذا کانوا جماعة - من کتاب الأذان (۸۷:۱)۔ 

)٣(‏ وتنقیح المذاھب فی ھذا الباب اُن جمھور الأئمة ذھبوا إلی ان وقت الظھر یتنہی إلی الٹل 020۸۵ مالك 
والشافعی وأحمد والثوری وإسحاق وأبی یوسف ومحمدہء کما فی العمدۃ“ )٥٥:٤(‏ إلا أُن مالکا یری اُن آحر 
وقت الظھر وأرل وقت العصر ہو وقت مشترك: ولُما اللإمام أُبو حنیفةء فقد اختلفت الروایات عنەء فالملشھور 








ج۲٢‏ ۱ باب المواقیت ٥‏ 


العلوم اللازم عادة اُن الأجسام النبطحة إذا کان ظلھا مساویا لھا یکون ظل الأجسام 
النتصبة زائدا علی المثل لا محالةء فارتفع احتمال کون ھذا الظل مع الظل الأاصل 
مساویا للتلول . ثم ما کان الأاذان بعد هذہ الزیادۃ علی ا مثل کانت الصلاة بعد الزیادة 
الکثیرۃ عليه ضرورة؛ فانقطع الاحتمال ا مذ کور رأُسا وأُساساء وثبت المدعی بلا غبار ا ھ. 

وأُما تأویل ال حدیث بغیر هذا فھو ضعیف جدا وخلاف الظاھر؛ کما قد أقر 
ا حافظ ابن حجر فی شرح ھذا الحدیث بکون ما ذھبنا إليه ظاھرا منەء وکون خلافه 
ساحت القاش کسر تتاز' راظرل سر کل اہنت اتا نحکت لاکرا کا 
اجتمع علی الأرض من تراب أُو رمل أو نحو ذلك؛ وھی فی الغالب منبطحۃة غیر 
شاخصةء فلا یظھر لھا ظل إلا إٰذا ذھب أکثر وقت الظھر- إلی أُن قال -: فظاھرٰہ پقتضی 
أنه أحرھا إلی أُن ضار ظل کل شیء مثله؛ ویحتمل ان یراد بہذہ اللساواة ظھور الظل 
بجنب التل بعد أُن لم یکن ظاھرء فساواہ فی الظھور لا فی القدارء أو یقال: قد کان 
ذلك فی السفر فلعله أخر الظھر حتی یجمعھا مع العصر“ کذا فی ”فتح الباری“ '' 

قلت: الاحتمال الاُول یمجە الطبع السلیم؛ فلو فتحنا باب أمثال هذہ التأوبلات 
الباردة لم یثبت من الاحادیث شیء؛ والاحتمال الثانی ببطله تعلیله يك ذلك بقوله: ٭إِن 
شدة الحرمن فیح جھنمٴ فإانه یدل علی اُن علة التأحیر کانت شدۃ ا حر وھی لا تختص 
بسفر ولا حضر بل تعممھما جمیعاء والحکم یدور مع علته دائما کما لا یخفی. وقد 
تقدم قوله لغ : ”إذا اشتد ا حر فأبردوا عن الصلاة إلخ٭ فإِنه یبطل تخصیص الإبراد _ 
بالسفر صراحة. 

وقد جاء فی روایة النسائی ما ہو اُصرح منه بسُند رجاله ثقابِ عن انس بن مالك 
قال: ”کان رسول اللہ يِ إذا کان ا حر أُبرد بالصلاة وإذا کان البرد عجل 


( ا ...ہے 
٠‏ فھذا 


عنه اُن وقتہ ینتہی إلی الثلینء واختارہ أأصحاب التون: وروی الحسن بن زیاد عنه ما یوافق ا جمھور؛ وروی 
أُسد بن عمر وعنه اُن الظھر ینتہی إلی الل الاأولء ولا یدخل العصر إلی الثلین ء فبینہما وقت مھمل؛ وروی 
الملی عن بی یوسف عنە أنە إذا صار الظل اُقل من قامتین یخرج وقت الظھر؛ ولا یدخل وقت العصر حتی 
یصیر قامتینء ھذا ملخص مافي معارف السنن : وراجعه مزید التحقیق (۲: ۱۳-۹). 

۱ .٦۱۷ - ٢( باپ الڑیراد بالظھر فی السفر‎ )١( 

)٢(‏ باب تعجیل الظھر في البرد ١١(‏ >- ۸۷)۔ 





إعلاء السٹن باب ا مواقیت 


اُدل دلیل علی اُن إبراد الظھر فی أُوان ا حر کان من عادته هر مطلقاء قتخصیص الإٍبراد 
بالسنفر لا یصح اأصلا. واعلم اُنه ورد فی بعض الروایات: ”حتی رأینا فی التلول“ کما 
تقدمء فالروایة فیہما مبہمة فترد إلی المفسر؛ وھو 00807+ العنی: حتی رأینا 
ا ا کا 


وما یروی فی حدیث إمامة جیریل أُنه عليه الصلاة والسلام صلی معہ العصر فی 
الیوم الأول علی المثل (أخرجه الترمذی )١١ -١(‏ وغیرہ وقال: حسن) فھو منسوخ بہذا 
ا حدیث الذی ذکرناہء متأخر عن إمامة جیریلء ولا یمکن التطبیق فلا بد من القول 
بالنسخ ''' کما قال ابن الھمام فی ”فتح أالقدیر“ (1- ۱۱۹۶ء علی آن متا افلیث کا 
یرد علینا یرد علی الخصم أیضا فی وقت الظھر فقد جاء فیه أأنه لا صلی الرة الثانیة 
الظھر حین کان ظل کل شیء مثله لوقت العصر بالامس ؛ واحتج بهە مالك وطائفة من 
العلماء علی ان وقت العصر یدخل إذا صار ظل کل شیء مثله؛ ولا پخرج وقت الظھر 
بل یبقی بعد ذلك قدر أربع رکعات صالح للظھر والعصر اُداء وتأوله الشافعیة بان معناہ 
فرع من الظھر حین ضارظل کل شیءمشلہ وشرع فی الحصر فی الیو الأڈول حین صار 
ظل کل شیء مثله فلا اشتراك بینہما . کذا قال النووی فی ”شرح مسلمٴ ''”. 

قلت: قلنا أیضا ان نتأول ال حدیث بأنه قد ثبت بالأحادیث المتقدمة بقاء وقت 
الظھر بعد اللثل: وحدیث جبریل یقتضی جواز العصر إذا صار ظل الشیء مثلهء فنقول: 
: إن معنی قوله: ”ثئم صلی العصر حین کان کل شیء مل ظله“ ای أُراد ان یصلى : ویؤید 
ذلك ما ورد فی روایة النسائی: ٭فأناہ حین کان الظل مثل شخصهُ وفی روایة لە: ”ثم 
مکٹ حتی إذا کان فیئ الرجل مٹله ء جاءہ للعصر فقال: قم یا محمد فصل العصر“ ''ء 


َ قلت: یرد عليه اُن دعوی النسخ لا یصح في حدیث رجل سأل عن مواقیت الصلاۃء وقد جاء فیہ أیضا أنہ‎ )١( 
صلی العصر في الیوم الأول حین صار ظل کل شی مثلهء ولا یعرف تقدمه علی أُحادیث الإبراد بالظھر۔‎ 
ومکن ا جواب عنه بأن مطابقتہ حدیث جبریل في العنی یدل علی تقدمہ علی أحادیث الإبرادء ولو جعاناء‎ 
متأخرا عنھا لزم النسخ مرتینء ولا یجوز القول بە ما لم بضطر إليهء ء علی ان ماذکرناہ في الجواب الثاني بقولنا:‎ 
”علی ان ھذا الحدیث کما یرد علینا إلخ٭ یکفی جواہا عنە أیضاء واللہ اُعلم (مؤلف) ۔‎ 

)٢(‏ باب أُوقات الصلاة ال خمس (۲۲۲۰۱)۔ 

۔)٥٦:٦( والثانیة فی ”اُول وقت العشاءٴ‎ )٣٠:٦( أُخرج النسائی الروایة الأولی فی آخر وقت العصر“‎ )٣( 





پ وج باب ال مواقیت : ۱ ۷ 


فھذا یدل علی ان وقت المٹل و وقت مجئ جبریل لا وقت صلانه ول بقینا الحدیث 
علی ظاھرہ فنقول: إذا تعارضت الاثار لا ینقضی الوقت بالشك . 

بقی ان یقال: هذا البحث إنما یفید عدم خروج وقت الظھر وعدم دخول وقت 
العصر بصیرورة الظل مثلا غیر فیئٔ الزوالء ونفی خروج الظھر بصیرورته مثلا لا یقتضی 
ان وقت العصر إذا صار الظل مثلین ء وإن ما قبله وقت الظھر وھو المدعی ‏ فلا بد له من 
دلیل ۔ 

وا جواب عنە أنه ثبت بحدیث جبریل ان للعصر وقتین بعد المثل؛ کما یظھر من 
صلاته فی الیوم الاولء وبعد المثلین کفعلہ فی الیوم الثانی ؛ وأأحادیث الإبراد وغیرھا لنھا. 
تعارض الوقت الأول لا الثانی؛ فیستمر ما علم ثبوته من بقاء وقت لظھر إلی اأسشقل 
ھذا الوقت العلوم کونە وقتا للعصر. کذا قال ابن الھمام فی ” الفتح . 
نت فان قلت: إِن إمامة جبریل فی الیوم الثانی کانت لبیان آخر الوقت؛ فصلانه علی 
الثلین تدل علی أُنه آحر وقت العصر لا أُوله. قلت: إمامة جبریل فی الیوم الثانی لا تدل 
علی أُن لا تکون ما وراء وقت الإمامة وقتا لھا ۔ ا لا تری أُنه عليه السلام أُم للفجر فی الیوم 
الٹانی حین أسفرء والوقت بعدہ إلی طلوع الشمس٠‏ وصلی العشاء فی الیوم الثانی حین 
ذھب ثلث الیل ء والوقت یبقی بعدہ فلم یثبت منہا کون المثلین آحر وقت العصر؛ بل 
بت کونە وقت الاختیار. 

والآکار فی انقضاء وقت الظھر بامٹل متعارضةء فیستمر وقت الظھر إلی ان یدخخل _ 
ھذا الوقت ا لمعلوم کونە وقتا للعصرء علی اُن الإجماع المرکب قد انعقد علی ان وقت 
پ راج پوپ ہت 





)١(‏ فإن قلت: إِن مالکا رحمه اللہ قال: إن وقت العصر یدخل بصیرورة الظل مثلا ولا پخرج بە وقت الظھر کما مر 
منقولا من النووی فکیف یصح دعوی الإاجماع؟ قلت: وع و ا فالختار عندہ اُن آخحر 
وقت الظھر إذا صار ظل الشیء مثله کما قال الجمھور (کذا فی ' الا“ للا وی حم ااولقت 
قلت ک"ک'م'ممَھ٭ت“ت>“ 27 لی الشعرانی؛ او کی فی کک 
)۱ ماف ااضاری علق تر .)۲١۹:۱(‏ 





(ملارافعے * باب المواقیت ۸ 


استلزم دخوله بعد المثلین لا محالةء فإبداء احتمال دخول وقت العصر قبل المثلین مع 
عدم خروج وقت الظھر بعد المثل إحداث لقول ثالث مخالف للاإجماع امرب 
یجوز۔ 

رق 7ن ع7 آرآن ا زان کر رت را فیدر ماع آن 
حنیفة: الأولی رواھا محمد عنە ما فی الکتاب . والثانیة: روایة ال حسن: إذا صار ظل 
کی مھ می المٰی؛ + وھو قولھماء والأولی قول بی حنیفة رحمہ الله قال فی 
٭البدائع “: إنہا ااترو یق الأاصل“ وھو الصحیح وفی ”النہایةٴ اُنہا ظاھر الروایة 
عن ای حنیفةء وفی ”غایة البیان“: وبہا أخذ أبو حنیفة وو اللشھور عنہ؛ وفی 
“ا حیطٴ ': والصحیح قول أُبی حنیفةء وفی ”الینابیع“: وھو الصحیح عن أبی حنیفة؛ 
وفی "تصحیح القدوری ٴ' للعلامة فاسم: أُن برھان الشریعة انحبوبی اعتارہ؛ وعول عليه 
میڈ ووافقه صدر الشریعة ورجح دلیله. وفی "الغیاثیة“: وھو ا ختار؛ وفی ”شرح 
ا جع" لتق أنه مذھب اس کت شا آضشحات المتون اکا الشارحون: 
فثبت أُنه مذھب أبی حنیفةء فقول الطحاوی: وبقولھما نأنحذء لا یدل علی أنە للذھعب 
مع ما ذکرناہ“ '''. قلت: ولکن الطحاوی اذ بقولھما لکون ال حدیث فیه صریحاء 
ومدارك الإمام دقیقةء فلا لوم عليه 


قال فی "'الدر ا ختار: وفی ”الفیض ٴ : وعليه عمل الناس الیوم وبه یفتی اھ - اُی 
بقول صاحبيه - وفی "رد امتار: ”قوله: وعليه عمل الناس الیوم؛ ای فی کثیر من 
البلاد. والاأحسن ما فی ”السراج“ من شیخ الإسلام: ان الاحتیاط اُن لا یؤخر الظھر إلی 
الٹل وأن لا یصلی العصر حتی ہبلغ المثلین؛ لیکون مؤدیا للصلاتین فی وقتہما 
بالإجماع ء وانظز ھل إذا لزم من تأخیرہ العصر إلی المثلین فوت الجماعة یکون الاُولی 
ھ0 اطم اوت ٭ بل یلزم من اعتقد رجحان قول الإمام : تأمل اق رایت فی 
آخر ٭شرح النیة“ فان بس النغاری ئل کات اع بی اسائائن 
غیاب الشفق الأبیض: فالأفضل ان یصلیہا وحدہ بعد البیاض ',-- 





. تحت قول الکنز: ولظور من ازوال ای لو اطل ملیہ الع‎ )۲٢٢٢٢ ١( هنا انتہی کلام البحر‎ )١( 
.)۳۷۲۰۱( ھهنا انتہی کلام ابن عابدین فی رد ا حتار‎ )٢( 





ہی باب ا مواقیت ۱ ۱ ۹ 

۹9- عن سالم بن عبد اللہ عن أییە نہ أخبرہ أنە سمع رسول اللہ جار 
یقول: وانما بقاؤکم فیما سلف قبلکم من الامم کما بین صلاة العصر إلی 
غروب الشمس؛ أوتی أُھل التوراۃ التوراة:فعملوا بہا حتی إذا انتصف النہار 
عجزواء فاعطوا قیراطا قیراطاء ثم أوتی اأھل الإنجیل الإنجیل فعملوا إلی صلاة 
العصر؛ ثم عجزوا فأُعطوا قیراطا قیراطاء ثم أُوتینا القرآن فعملنا إلی غروب 
الشمس فأعطینا قیراطین قیراطین ؛ فقال أُھل الکتابین: ای ربنا اأعطیت ھؤلاء 


قولە: إنا بقا ؤکم فیما سلف قبلکم إلخ . قال الشیخ - متعنا الله بفیوضه -: معناہ 
اُن مدة أعمارکم بالنسبة إلی أعمار اُھل الکتاب کما بین صلاة العصر إلی غروب 
الشمس ١ھ..‏ وھذا کما هو اللشامد من قلة أُعمار هذہ الأمة عن اجال من سلف قبلھا 
من الأم : فأعمار الیہود کانت أُزید من أعمار النصاری؛ کان أحدھم یعیش ستمائة سنة 
وخمسمائة سنة ونحوهاء ثم وقع النقص فأعمار النصاری کانت تزید علی الأة وا تین : 
رقیے آمتار لم الامَة تا بن المشن لی السینن غالبا تھی ائل رفا واکنز أجَاء 
والعجب من ا حافظ ابن حجر وغیرہ من شراح ا حدیث لم یتنبہوا لھذا لعنی : وحاسبوا 
فی أُنفسھم حسابات شیء: واعترضوا علی ا حنفیة الستدلین بہذا ا حدیث علی بقاء 
وقت الظھر إلی المثلین باعتراضات باردة رکیکة جھا الطبع السلیم؛ والحق اُن ھذا 
ا حدیث یدل بصراحته علی اُن مقدار وقت الظھر أکثر من مقدار وقت العصر کما یشعر 
بہ قولہ يک : ”فغضب الیہود والنصاری وقالوا: نحن أکثر عملا وأقل عطاء فکون 
۱ ااتصاری آئیز ضا لا یدع الا إذا قیل ببقاء وقت الظھر إلی المثلین وإلا تلزم للساواۃ 
بین مقدار وقت الظھر ووقت العصر. 

فإِن قیل: إن لزوم امساواة علی تقدیر اللثل ممنوع؛ فإنه علی تقدیر حروج وقت 
الظھر بصیرورة ظل کل شیء مثله یکون أیضا أُزید بشیء مما بعدہ إلی غروب الشمس؛ 
علی ما هو محقق عند الریاضین . قلنا: هذا التفاوت القلیل لا یظھر إلا عند الحسناب؛ 
وھم لا یدرکونە أٔیضا إلا بجعونة الآلات . والمقصود من ا حدیث تفھیم کل احد وذا لا 
یحصل إلا علی القول بالمثلین کما ہو قول أبی حنیفة رحمہ اللہ فافھم حق الفھمء فإن 
مدارك الإمام الاأعظم دقیقة لا ینتہی إلیہا فھم کل اُحدہ فلذا صار محلا لطعن ا خالفین 








إعلاء السنن باب ا مواقیت ٠‏ 


قیراطین قیراطین ؛ وأعطینا قیراطا قیراطا ونحن کنا اکٹر عملا؟ قال اللہ عز 
وجل: ھل ظلمتکم من أُج رکم من شیء؟ قالوا: لاء قال: وھو فضلی أوتیه من 
اُشاء . رواہ البخاری'''ورواہ محمد فی ٭الموطأً“ ” بسند صحیح عن مالك عن 
عبد اللہ بن دیتار عن ابن عمر مثلهہ إلا أنه زاد: وأ لا فأنتم الذین یعملون من 
صلاة العصر إلی مغرب الشمس علی قیراطین قیراطین ء قال: فغضب الیہود 
والنصاری وقالوا: نحن أُکٹر عملا وأقل عطاء إلخ٠.‏ وھو کذلك فی روایة 
اضری لایخاری ' کاتقلمی ”آٹار اقئع 118۳177 


ای٢ عن عبد الله بن رافع مولی ام سلمة زوج النبی َو نہ ال‎ -٤٠ 
ھریرة عن وقت الصلاةء فقال أبو ھریرة رضی اللہ عنه أنا خبرك: ٭صل الظھر‎ 


عَاعائتا الف ہر ااشہز ىی الال الاعاتر> رفال سے "ال اترطی الف اقات 
کلھم ابا حنیفة فیما قاله حتی أصحابه. قلت: إذا کان استدلال ابی حنیفة با حدیث 
فا سَي انان لس افاری 7 


قوله: عن عبد اللہ بن رافع إلخ . قلت: ہذا الأثر یدل بظاھرہ علی بقاء وقت الظھر 
إلی ما بعد المثلء فإن أُبا ھریرة رضی اللہ عنە أمر رافعا ان یصلی الظھر إذا کان الظل 
مثلەء وھذا آخر الوقت عند الشافعی رحمہ اللہ وغیرہء وبعید من الصحابی ان یأمر بأداء 
- الصلاةۃ بعد انقضاء وفتہا . 

فان قیل: معناہ: صلی الظھر قریب ا مٹل: قلت: ھذا أضا خلاف الاحتیاط إِذا 
کان وقت الظھر ینقضی بالئلء لأنه إذا کان ابتداء الصلاۃ قریب الخل وکان اُداءھا 
بطریق الملسنون ” مع أُداء السنن الرواتب وتطویل القراءۃ والترتیل والطمانیة فرما یزید 


:)۷۹:۱( باب من اُدرك رکعة من العصر قبل الغروب‎ )١( 

. باب التفسیر (ص٤٦٠٥) وھو آخر حدیث فی الوطاء حمد‎ )١( 

)٣(‏ اأُخرجھا البخاری فی باب الإجارة إلی صلاة العصر من الإجارات (۳۰۲:۱) وفی باب ما ذکر عن بنی إسرائیل 
من الأنبیاء )٦۹۰:۱(‏ وفی باب فضل القرآن علی سائر الکلام من فضائل القرآن )۷٥۱:۲(‏ ۔ 

.)٤٤٥٥:٦٥( باب وقت العصر‎ )٤( 

)٥(‏ کذا بخط ا لؤلف؛ والصحیح ”بالطریق السنونٴ ۔ 











چٹ باب ا لمواقیت: ۱١‏ 


الشمس 7-6 ؛ وصل الصبح بفیش؛ نی 
لس : رَوَاءَعَالكَ فی 0 0 0 .)٦٤٤(‏ 


اَی عریرةقال: قال رسول الله علا: دإن للصادة ال 007 أُول وقت 


صلاة الظھر حین تزول الشمس وآخر وقتہا حین یدخل وقت العصر وإِن أُول 


الوقت علی المٹل بکثیر کما لا یخفی . 

ما قوله: ”وصل الصبح بغبش“ (یعنی بغلس) سیأنی بیان معناہ فانتظر . وقال 
محمد فی ”مؤطئه بعد روایة ا حدیث السابق ”قال محمد: ھذا قول أبی حنیفة رحمه 
الله فی وقت العصر... وأما فی قولنا فإنا نقول: إذ زاد الظل علی الملثل فصار مثل الشیء 
وزیادة من حین زالت الشمس فقد دخل وقت العصر وأُما أَو خْفة فإانه قال: لا 
یدخل وقت العصر حتی یصیر الظطل مثليه“ ۱ رہ قلت: وقول فی ھریرة: “والمصر 
إذا کان ظلك مثليك “ یشھد بظاھرہ لە: والل أعلم . 

قولە: فی حدیث الترمذی: حدثنا ھناد إلخ . قلت: قال الترمذی بعد روایة 
اتد ان اوھ جح قسے کستا رق عارے لاف غ سعامظ ان 
خطاً اُخطا فیه محمد بن فضیل٭ٴ وھذا الخطأً ما نقله الزبلعی بقوله: ٭ ورواہ ٭ الدارقطنی “َ 
وقال: إنه لا یصح مسنداء وھم فيه ابن فضیل وغیرہ یرویه عن الاعمش عن مجامد 
مرسلا وھو أُصح انتہیٴ. ثم أُجاب عنه الزیلعی بقوله: قال ابن الجوزی فی 
من انی صالح مسندأًء انتہی '”. وقال ابن أبی حاتم فی ”العلل٭: سألت أبی عن 


.)۳:۱( وقوت الصلاة‎ )١( 
۔‎ )٥٤٥٢٤٤( باب وقوت الصلاۃ‎ (۲) 
أُی انتہی کلام ابن ا جوزی؛ وکلام الزیلعی مستمر۔‎ (۳) 








إعلاء السنن باب ا مواقیت ۱ 5 


وقت العصر حین یدخل وقتہا وإن آخر وقتہا حین تصفر الشمس: وإن أُول 
وقت اللغرب حین تغرب الشمس وإن آخر وقتہا حین یغیب الشفی: وإن أُول 
وقت العشاء الآخحرة حین یغیب الاأفق وإن آخر وقتہا حین ینتصف اللیل ؛ وإن 
أُول ول اور عیح طع الف ؛ وإن آخر وقتہا حین تطلع الشمس ٠‏ وفی 
الباب عن عبد الله بن عمرو. رواہ الترمذیٰ (٢٢٢ ١‏ ورجالہ رجال ماما 
ماد فان البخاری لم یخرج لە فی ٭ ود" : 


عن مجاھد قوله. وقال ابن القطان فی کتابه: ولا یبعد اُن یکون عند الأعمش فی ھذا 
طریقان: إحداہما مرمنلةء والآخری مرفوعة. والذی رفعه صدوق من أُھل العلم وثقه ابن 

۱ پت (0ا) 

معین وھو محمد بن فضیل؛ آنتہی ٠.‏ 
وفی ال 6 7٦‏ 
سا سی تا 
۱ 7 9" 7 ٦لت‏ ی2 ,۰ ۳ : : 
ویدل قوله ”حین یغیب الأفق ٴٴ علی کون الشفق هو البیاض '“ء وتفصیله فی 


: ”ورواہ الحاکم من طریق آخر عن محمد بن عباد بن جعفر أُنه 
قلت: فیقی الدیث سالما من العلة: 


)١(‏ ھنا انتہی کلام الزیلعیء تحت ا حدیث السابع من الواقیت (۲۳۱:۱). ٭ 

)٢١(‏ لعل فیه مسامحة من اللؤلف: لن ا حاکم لم یخرج من طریق محمد بن عباد بن جعفر ما أأخرجه الترمذی؛ واإما 
أُحرج من طریقہ: ”انہ سمع أُبا ھریرۃ یخبر ان رسول اللہ یلق حدثٹھم اُن جبریل أتاہء فصلی به الصلاۃ فی 
وقتین إلا الغرب وھذا ا حدیث هو الذی صححہ ا حاکم (راجع الملستدرك وقت صلاة الغرب ۱:٣٤۱۹)ء‏ 
وإليه أُشار ا حافظ فی ”التعلخیص٭ )۱۷٤:۱(‏ فی سیاق شواھد حدیث جبریل عن ابن عباس؛ ولکنە ذکر 

حدیث محمد بن فضیل عند الترمذی استطراداء ثم عاد إلی ذکر من روی حدیث جبرئیلء فذکر فیه حدیث 
الحاکم؛ ففھم منه الؤلف اُن ا حاکم قد أُخرج من طریق محمد بن عباد عین ما أنخرجه الترمذی من طریق ابی 
, صالحء وھو خلاف لواقع ؛ ھذا ما ظھر لی ء اللہ أعلم ۔ 

(۳) وتنقیح المذاعب فیە ما ذکرہ العینی؛ ٭قال الثوری وابن أُبی لیلی وطاؤوس ومکحول وا لحسن بن حی والاأوزاعی 
ومالك والشافعی وأحمد وإسحاق وداود: إذا غاب الشفق ۔وھو ا حمرة۔ہ خرج وقتہاء ومن قال ذلك أُبو 
یوسف ومحمدء وقال عمر بن عبد العزیز وعبد اللہ بن المبارك والأوزاعی فی روایةء ومالك فی روایةء وزفر بن 
الھذیل وأبو ٹور والمبرد والفراء: ”لا یخرج حتی تغیب الشفق الأبیض ُء وروی ذلك عن أبی بکر الصدیق 
وعائشة وأبی عریرۃ ومعاذ بن جبل وأبی بن: کعب وعبد اللہ بن الزبیر؛ وإليه فعب أبو حنیفةء وقالِ ابن المنذر: 
وکان مالك والشافعی والاوزاعی یقولون: ”لا وقت لھا إلا وقتا واحدا إذا غابت الشمس ُء وقد رویتا عن 
طاوس أُنه قال: منرت راساعغی سر (عمدة القاری ٦:٥٦۰)۔‏ 








ا ۱ باب ا مواقیت ۱ ۳٣‏ 


٢۔‏ حدثنا محمد بن سلمة امرادی نا ابن وھب عن أُسامة بن زید 
اللیٹی ان ابن شھاب أُخبرہ أُن عمر بن عبد العزیز کان قاعدا علی المنبرہ فأآحر 
العصر شیٹا فقال لە عروۃ بن الزبیر: أما إِن جبریل عليه السلام قد أخحبز محمداً 
چا بوقت الصلاۃ؟ فقال لە عمر: اعلم ما تقول! فقال لە عروۃ: سمعت بشیر 
ابن ابی مسعود یقول: سمعت أبا مسعود الأنصاری یقول: سمعت رسول الله 
یقول: ”نزل جبریل فأخبرنی بوقت الصلاةء فصلیت معهء ٹم صلیت 


”فتح القدیر“ حیث قال: ” روی الدارقطنی عن ابن عمر ''' ان النبی یلا قال: ”الِشفق 
ا حمرةء فإذا غاب وجبت الصلاةٴ . قال البیہقی والنووی: الصحیح أنه موقوف علی 
الله کقولھماء ولا تساعدہ روایة ولا درایة . أما الأول: فاأنه لاف الروایة الظاھرۃ عنه 
وأما الٹانی: فلما قدمنا فی حدیث ابن فضیل: ٭ٴوإن آخر وقتہا حین یغیب الأفقٴ 
_ " مو والا ویجیئ ما تقد إذا 5" جح چ 
لفن ھ0۵2( 7 رضی اللہ عنهء وبه و ولأوزاعی 
والمزنی وابن المنذر وا خطابیء واختارہ المبرد وثعلب . ولا ینکر أنه یقال علی الحمرة؛ 
یقولون: عليه ٹوب کأُنہ الشفق؛ کما یقال علی البیاض الرقیق ؛ ومنه شفقة القلب 


)١(‏ قلت: قال فی ”الھدایَة“ إنہ موقوف علی ابن عمر رضی اللہ عنہء ذکرہ مالك رحمہ اللہ فی ”الموطأ٭ء وفیە 
اختلاف الصحابة اھ یعنی فلا یکون للموقوف فی مثله حکم المرفوع . وذکرہ فی ”نیل الأوطارٴ (۳۱۲:۱). ٹم 
قال: الحدیث: قال الدارقطنی فی الغرائب: هو غریب؛ وکل رواته ثقات٠‏ وقد رواہ أٔیضا ابن عساکر والبیہقی 
وصحح وقفہ؛ وقد ذکرہ الحاکم فی الدخل: وجعله مثالا ما رفعہ انجروحون من الوقوفاتء وقد أُخرج ابن 
خزیة فی ”صحیحهٴ عن عبد اللہ بن عمر مرفوعا: ووقت صلاة اللغرب إلی أُنْ یذھب حمرۃ الشفق . قال ابن 

خزیمة فان صحت ھن اللفظة أُغنت عن جمیع الروایاتء لکن تفرد بہا محمد بن یزید. قال ا حافظ : محمد 
ابن یزید صدوق . قال البیہقی: روی ھذا ا حدیث عن عمر وعلی وابن عباس وعبادة بن الصامت وشداد بن 
اُوس وأبی ھریرةء ولا یصح فیه شیء اھ. وکذا فی ”التلخیص ا بیر .)٥٥٦:٦(‏ قلت: روایة ابن خزیة رجالھا 
کلھم ثقات . ومحمد بن یزید هو الواسطی؛ وثقه غیر واحد: کما فی ”التہذیبٴ وتفرد الثقة بزیادۃ مقبول ما لم 
یناف روایة الثقات: وھھنا کذلك : فإن أُصحاب شعبة قالوا مکان ”ا حمرة“ ”فور الشفق ٠‏ ومکن حمله علیہاء 
فلا اُدری من الافة فیه؟ حتی قال البیہقی: إنه لا یصح فیه شیء فافھم (مؤلف) ۔ 








إعلاء السنن باب ا مواقیت ٤‏ 


معه ثم صلیت معہ''' یحسب بأصابعه خمس صلوات: فرأیت رسول اللہ 
ای صلی الظھر حین تزول الشمس: ورما أُخرھا حین یشتد ا حر ورأیتہ 
یصلی العصر والشمس مرتفعة بیضاء قبل اُن تدخلھا الصفرة؛ فینصرف 


لرقتەء غیر أُن النظر عند الترجیح أُنه البیاض هناء وأُقرب الأمر أنە إذا تردد فی أُنه ا حمرة 
أو البیاض لا ینقضی بالشك: ولأن الاحتیاط فی إبقاء الوقت إلی البیاضء لأنه لا وقت 

مھمل بینہماء ا و سفن ولا صحة لصلاة قبل 
الوقت فالاحتیاط فی التأخیر ۱ و“ ''' 


وفی حاشیة ”البحر للعلامة الشامی: ”قال فی ٭ الاختیار“: الشفق البیاض؛ وھو 
مذھب ابی بکر الصدیق ومعاذ بن جبل وعائشة رضی الله عنہم. ة قلت: ورواہ عبد الرزاق 
میں وع ضر ان فیة لوا ترو تق الشفق ااضو وو ان من 


وتمامہ فی“ ).1ھ کت 


وفی ٭البحر“: ”الشفق ہو البیاض عند الإمام - إلی اُن قال - فثبت اُن قول الإمام 
ھو الأصح؛ وبہذا ظھر أُنه لا یفتی ویعمل إِلا بقول الإمام الاأعظم؛ ولا یعدل عنه إلی 
قولھما أو قول اأحدھما أو غیرھما إلا لضرورة؛ من ضعف دلیل أُو تعامل بخلافہ 
کالمزارعةء وإن صرح المشائخ بأن النتوی علی قولھماء کما فی هذہ المسئلة. وفی 
”السراج الوهاج ”: فقولھما أأوسع للناس وقول أبی حنیفة أأحوط. 

ٹم اعلم أُنه قبال ابن سید الناس فی ”شرح الٹرسفی" - کسا نقلہ فی ٭ 
”النیل" -: ”وقد علم کل من لە علم بالمطالع والغسارب أُن البیساض لا یغیب إِلا 
ان وقتہا داخل قبل ثلث اللیل الأول بیقسینء فقد ثبت بالنص أُنه داخل قبل 
مغیب الشفق ال_ذی هو البیاض: فتبین بذلك یقینا ان الوقت دخسل بالشفق 


09. 6“ 


)١(‏ کذا ذکر ا ملف ' ٹم صلیت معهٴ مرتین فقط جو سس مرو 
(۲() کی 00 90 .)٥٥١١:‏ 











ج-٢‏ باب ا مواقیت ١‏ 


الرجل من الصلاۃ يایٰ ذا غلیفة قبل غروب الشمس؛ ویصلی اذغرب حین 
الذی هو الحمرةء انتہی“ ۲ 

قلت: هذا کلە بناء الفاسد علی الفاسدء فقوله: ٭ إن البیاض لا یغیب إلا عند 
ثلث اللیل الاأولٴ غلط جدا لا یقبله کل من لە علم بالھیئةء وذلك لان الحمرۃ والبیاض 
البادیین فی الافق بعد غروب الشمس کلاھما نظیرا للبیاض وا لمرۃ البادیین قبل 
طلوع الشمس؛ لکون کلیہما من اثار اُشعتھاء فمدة ما بین غروب الشمس إلی غیبوبة 
فا القق می 1ل عا یت ظھور باقش الع ای طلوع الشمس سواء بسواء؛ کما 
صرح بە اأُصحاب الریاضی والھیئةء قال فی حاشیة ٭شرح الجغمنی ٴ: ٭ الشفق والفجر 
ھما متشابہان شکلا ومتقابلان وضعاء إذا الفجر ییدو من بیاض ضعیف مستطیل؛ ٹم 
بیاض عریض؛ ثم حمرةء والشفق یبدو بعد الغروب من حمرةء ثم بیاض عریض٠؛‏ ثم 
بیاض مستطیل ال“ '''. 

وقال فی الشرح: ”وقد عرف بالتجربة ان أول الصیح وآخر الشفق إِنما یکون إذا 
کان انحطاط الشمس ان مور عرا“ '. قال ا حشی: "ھذا هو الشھوں ووقع فی 
بعض کتب أُبی ریحان أُنە سبعة عشر جزأء وقیل: إنه تسعمة عشر جزأء وھذا فی 
ابتداء الصبح الکاذبء وأما فی ابتداء الصبح الصادق فقد قیل: إن انحطاط الشمس 
حینئذ خمسة عشر جزأ“ ولا یخفی ان ھذا القدر - اُعنی مدة ثمانیة عشر جزأً ۔ لا یزید 
علی ساعة ونصف آُبداء فلو فرضنا اللیلة الشرعیة بقدر ثمانیة ساعات التی ھی أقصر 
مدة اللیالی فی معظم العمورۃ. فھذا القدر ”' اقل من ربعھا بکثیر: فضلا عن الثالثء 
فافھم. 


)١(‏ ای کلام ابن سید الناس ‏ راجع نیل الاوطار (۹:۲) باب وقت صلاۃ العشاء وفضل تأخیرھا إلخ ۔ 

() لعلك تفطنت من ھذا الکلام اُن الشفق الأبیض أیضا مثل الفجر ائنان: بیاض مستطیر عریضء وبیاض ضغیف 
مستطیلء فکما أُن المعتبر فی الفجر هو البیاض العریض: کذلك فی الشفق العتبر مذا البیاض الملستطیل؛ فلو 
سلم صحة قول ابن سید الناس ان البیاض لا یغیب إلا عند ثلث اللیل ۔ تحمله علی البیاض المستطیلء وقد 
عرفت أُنهُ لیس عتبر فلا یرد علی ابی حنیفة منە شیء فافھم (مؤلف) ۔ 











إعلاء السنن باب المواقیت فٔ 


تسقط الشمس ویصلی العشاء حین یسود الأفق؛ ورما أخرھا حتی یجتمع 
الناس وصلىی الصبح مرة بغلس؛ ثم صلی مرة أُخری فأسفر بہاء ٹم کانت 
صادته بعد ذلك التغلیس حتی مات: ولم یعد إلی اُن یسفر ۔ رواہ أبو داود''' 
وصححہ ابن خزیمة ''' وغیرھاء کذا فی ”فتح الباری“ ..)٤:٥٦‏ 


قال فی "الشامیة: ”فائدة: ذکر العلامة الملرحوم الشیخ خلیل الکاملی فی 
حاشیة علی رسالة ”الأسطرلابٴ لشیخ مشایخنا العلامة انحقق علی آفندی 
الداغستانی: ان التفاوت بین الفجرین ۔أی الکاذب والصادق- وکذا بین الشفقین 
-الأحمر والأبیض- إنھا ہو بٹلاث درج | ھ“ '''. 

قوله: حین یسود الأفق إلخ . قلت: ھذا ا حدیث أیضا یدل علی ما ذھب إليه 
الإمام الأعظم من کون الشفق البیاض٠‏ فإن اُسوداد الأأفق لا یکون إِلا بعد زوالهء وسیاق 
الکلام مشعر بأنه أول وقت العشا . وهذا ا حدیث قال فیه الش وکانی: ” رجاله فی سنن 
بی داود رجال الصحیح٭ء ثم قال: ”ولم یذکر رؤیتہ لصلاة رسول اللہ َو إلا أبو 
داود “ء وقال النذری: ” وهذہ الزیادة فی قصة الإسفار رواتہا عن آحرھم ثقات: والزیادة 
من الثقة مقبولة ء انتہی . وقال الخطابی: ٭ هو صحیح الإسنادء وقال ابن سید الناس: 
إسنادہ حسن ''' ٭ کذا فی ”التعلیق الحسن“ .)٤٤ -١(‏ 

توثیق ابن زید:- وجرح أُبو داود هذہ الزیادة بتفرد أُسامة بہاء فجوابه ان أُسامة 
هذا استشھد به مسلمء وعلق لە البخاریء وقد تکلم فیەء فضعفہ أُحمد ویحبی بن 
سعید وأبو حاتم والنسائی ؛ ووثقہ العجلی . وقال أبو داود: ”صالحٴ. وقال أبو اأحمد 
ابن عدی: 'یروی عنە الثوری وجماعة من الثقات: ویروی عنه ابن وھب نسخة 
صالحة . وقال ابن حبان فی ”الثقات“: ”بخطئء وهو مستقیم الأمر صحیح الکتاب“ 


. )۵۷:۱( فی باب الواقیت‎ )١( 

. باب کراهة تسمیة صلاۃ العشاء عتمة‎ ۳٣٣ یعنی أوردہ فی صحیحہ (۱۸۱:۱) رقم‎ )١( 

)۳( رد ا تار (۳۷۱:۱۱) ۰ 

)٤(‏ ھنا انتہی کلام الشوکانی: وھو فی باب وقت صلاة الفجر وما جاء فی التغلیس بہا والإسفار: من ”نیل الاأوطارٴ 
:)٦٦:٢١(‏ 











ج-٢‏ باب لاف " ۷ 


-٣‏ عن جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنه قال: ”سأل رجل رسول الله 
عن وقت الصلاة؛ فلما دلکت الشمس أُذن بلال الظھرء فأمرہ رسول الله 
فأقام موہ + ٹم أذن للعصر حین ظننا اأن ظل الرجل أُطول منہ؛ 
فأمرہ رسول اللہ یلا فأقام الصلاۃ وصلى؛ ثم أُذن للمغرب حین غابت 
الشمس؛ فأمرہ رسول اللہ یم فأقام الصلاۃ وصلی ؛ ثم اُذن للعشاء حین ذھب 
بیاض النہار وھو الشفق؛ ثم أمرہ فأقام الصلاۃ فصلى؛ ثم أُذن للفجر'' فأمر 
فأقام الصلاۃ فصلى؛ ثم اُذن بلال الغد للظھر حین دلکت آلشمس: فأخرھا 


تیب ات اد 11۰4 

فلما کان أُسامة ثقة عند کثیر من الإثبات: وإن کان مختلفا فیەء ولم تکن زیادة 
منافیة للققات بحیث یلزم من قبولھا رد روایة من هو أأوثق منہہ فإِن المفسر لا ینافی 
البہم؛ تقبل زیادتەء کما فی ”نخبة الفکرٴ (ص - ٥٢‏ طبع مجتبائی) ما نصە: ”وزیادة 
رايت أُی اغسن والصحیخ مقبولة ما لم تقع منافيه لروایة من هو أوثق من لم یذ کر 
لل2 نات" رسای افراب مر وف ”ئم کانت صلاته بعد ذلك التغلیس إلخٴ فی 
آقاب اف 

قوله: فی حدیث جابر: ”ثم اُذن للعشاء حین ذھب بیاض النہار وھو الشفق إلخ“ 
قلت: ھذا اأُصرح دلالة علی مذھب إمامنا الأعظم رضی اللہ عنەء والظاہر ان قولە: “وو 
الشفق ٴ من تفسیر جاہر رضی اللہ عنہ؛ وقولہ يك فی آخر ھذا ا حدیث: ”الوقت فیما 
بین هھذین“ ۵ ت . وما ورد فی حدیث ابن فضیل 
الذکور سابقا من أُن: ”آخر وقت العصر حین تصفر الشمس: وآخر وقت العشاء حین 
ینتصف اللیل" ےت الغیر الکروہ؛ ای قبیل الاصفرار وقبیل نصف 
اللیل ء وأما وقت الجواز فتجوز العصر مع الکرامة إِلی قبیل غروب الشمبںء وتجوز 
العشاء مع الکرامة إلی الفجر؛ وکذا ما ورد فی حدیث الطبرانی من قوله عليه السلام: 
ارت بتأخیر هذہ الصلاۃ إلی نصف اللیل إلخ ٴ محمول علی ما قبیل نصفه وسیأتی 


< کذا فی الأصل بخط الؤلف: وزاد فی مجمع الزوائد: ”حین طلع الفجر“۔‎ )١[ 








إعلاء السنن بات از ات ۸ 


رسول اللہ یا حتی صار ظل کل شء مثله؛ فأمرہ فأقام وصلی؛ ثم أُذن 
للعصر فأخرھا رسول اللہ یا حتی صار ظل کل شیء مثليهء فأمرہ رسول اللہ 
ا فأقام وصلى؛ ثم أُذن للمغرب حین غربت الشمس٠‏ فأخرھا رسول الله 
حتی کاد یغیب بیاض النہار وھو الشفق فیما یری'''ء ٹم أُمرہ رسول الله 
لا فأقام الصلاۃ وصلی؛ ثم ان للغشاء ین غاب الشفق فتمناء ٹم قمتا 
مراراء ثم حرج إلینا رسول اللہ لق فقال: دما أأحد من الناس ینتظر هذہ 
الصلاة غی رکم؛ ؛ فإنکم فی صلاة ما اندظرتموھاء ولو لا ان اُشق علی أُمتی لأمرت 
بأخیر مذہ الصلاة إلی نصف الیل أو اُقرب من نصف اللیل؛ ٹم أُذن للفجر 
فأحرھا حتی کادت الشمس ان تطلع أمرہ فأقام الصلاۃ فصلىء ثم قال: 
الوقت فیما بین ھذینء رواہ الطبرانی ة نی ”الأوسط ٴ وإسنادہ حسن؛ ”مجمع 
الزوائد“'''۔ 

-٦٤٤:‏ عن عبد اللہ بن عمرو رضی اللہ عنہ اُن رسول اللہ یل قال: 
”وقت الظھر إذا زالت الشمس وکان ظل الرجل کطوله ما لم تحضر العصر؛ 
ووقت العصر ما لم تصفر الشمس؛ ووقت صلاة الغرب ما لم یغب الشفق؛ 
ووقت صلاة العشاء إلی نصف اللیل الأوسط ؛ ووقت صلاۃ الصبح من طلوع 
الفجر ما لم تطلع الشمس ؛ ؛ فإذا طلعت الشمس فأمسك عن الصلاة ذ فنہا تطلع 
بین قرنی الشیطان' رواہ مسلم''. 


کن ذك, 

قوله: عن عبد اللہ بن عمرو إلخ. ا حدیث یدل علی أُنه لا وقت مھمل بین 
الصلاتین إلا ما بین صلاة الفجر وصلاة الظھر ‏ وآخر وقت العصر والعشاء ا مذ کور فی 
ا حدیث: ا لمراد بە آنحر الوقت الغیر اللکروہ: وبدل علی بقاء وقت العشاء إلی طلوع الفجر 


. کذا بخط المؤلف: وفی نسختنا من ا جمع: ”نری ٴ بصیغة ا متکلم‎ )١( 
۔)۳۰٣٤۱( باب بیان الوقت‎ )١( 
باب أوقات الصلوات ا مس (۲۲۳:۱)۔‎ )١( 








ج۲ باب ال مواقیت ۱ ۹‌ 


7 موسی رضصی اللہ عن+: وصل العشاء 7 اللیل شثت ولا تفلا : رواہ 
”الطحاوی ٴ ''' ورجاله ثقات : (اثار السٹن .)٤٤٤:٤‏ 


-7٦‏ عرن؛: عبیۓ بن جریج أَنه قال لی غریزۃ رضی الله غنَتز “یا 
إفسراط العشا ام قال: طلوع الفجر ٠‏ رواہ سے وإسلادہ صحیح 
(آثار السان .)5٤:٤‏ 

۷- عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ”اعتم انی یڑ ذات لبلة 
حتی ذھب عامة اللیل””' وحتی نام أأُھل اللسجد ثم خرج فصلی؛ فقال: إنه 
فا ٤٤‏ ۱ 
لوقتہا رواہ مسلم . 


حدیث نافع وعبید کما هو الظاھر . 

قوله: عن نافع إلخ . وقوله عن عبید إلخ . ا حدیغان یدلان علی اُن اللیل کله وقت 
للعشاء ” ون کان فی بعض أُجزاءہ کرامة لدلیل مستقلء لکن الکلام فی نفس الوقت 
الذی تکون الصلاۃ فیە اُداء وبعدہ قضاء. کتبه الشیخ دامت ب رکاتہ. - 

قوله: ٭عن عائشة إلخٴ . دلالته علی ان وقت العشاء یبقی بعد نصف اللیل 
ظاھرۃ. وقولھا: ”اعتمٴ معناہ: دخل فی العتمة ای أُخحرھاء وعتمة اللیل ظلمتہا . قال فی 
”مجمع البحار” (۱۔- )۳٣۷‏ ”فاعتم بہا “ ای اأخرھا ختی اشتدت ظلمة اللیل ١‏ ھ. 

قوله: عن أبی أیوب إلخ ۔ ا حدیث یدل علی اُن آخحر وقت صلاةۃ العصر إلی 





.)۳۱۹:۱( وأخرجہ أیضا ابن أبی شیبة فی مصنفه‎ )۹٢:۱( فی باب مواقیت الصلاۃ من ”شرح معانی الآٹار”‎ )١( 
وہ۹) ۔‎ ۹١:۱( کنا فی أأصل الؤلف: وفی الطحاوی: " إفراط صلاة العشاء“‎ )١( 
_ لی اکٹرہ (مؤلف):‎ )۳( 
.)۲۲۹:۱( باب وقت العشاء وتأُخیرھا‎ )٤( 
وھو قول أبی حنیفة؛ وذھب عمر بن الخطاب والقاسم والھادی والشافمی وعمر ابن عبد العزیز إِلی آحر وقت‎ )٥|( 
العشاء ثلث اللیل : واحتجوا بحدیث جبریل؛ وفی قول للشافعی: ”إِن آخر وقتہا نصف اللیل٭ واحتج بحدیث‎ 
٠ عبد الله بن عمرو (ملخص من ”نیل الاأوطار (۱۰:۲) باب وقت صلاۃ العشاء).‎ 





ما الین یی 7و 


أحیاناً یرفعه وأحیانا لا یرفعه - قال: ” وقت العصر ما لم یحضر اللغرب 0 
7 الخ رواہ کرای فی الکبیر ورجاله و الصحیح (مجمع 

۹9۹- عن: سمرة بن جندب رضی اللہ عنه قال: رسول الله 7 ا 
ھکذاٴ . وحکاہ حماد بیدیە قال: یعنی معترضا. رواہ مسلم''. 


باب الأُوقات المستحبة وفضیلة الإسفار بالفجر _ 


۸- عن: عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه قال: ”ما رأیت النبی جا 





غروب الشمس لکنہا مکرومة بعد الاصفرار وسیأتی بیانه. 


قوله: ”عن سمرة بن جندب إلخ* . دلالته علی اُول وقت الفجر ظاھرۃء وأما أُذان - 
بلال رضی اللہ عنه باللیل فسیأتی الکلام عليه فی (باب الأذان) إن شاء الله تعالی ۔ 


باب الأوقات ا مستحبة وفضیلة الإسفار بالفجر ” 


النووی: ”صلی الفجر یومئذ قبل میقاتہا العتادء ولکن بعد تحقق طلوع الفجرء فقوله: 
”قبل وقتہاٴ المراد وقتہا العتادء لا قبل طلوع الفجر؛ لأن ذلك لیس بجائز بإجماع 


)١(‏ کذا بخط الؤلف: وفی ” ا لجمع“: ”ما لم یحضر وقت اللغرب“ دی سس شش 

() باب بیان اُن الدخول فی الصوم یحصل بطلوع الفجر إلخ .)۳٣۰:۱(‏ 

)(۳() ذھب مالكوالشافعی وأحمد لی اُن التفلیس فی الفجر مستحب بدایة ونہایةء وذھب عق وسنفیان الثوری 
وأبو یؤسف إلی أُن الإسفار بە أأفضل فی البدایة والتہایةء وقال محمد بن الحسن بالتغلیس فی البدایة والإسفار 
فی النہایةء واختارہ أُبو جعفر الطحاوی وراجع للتفصیل ٭معارف السنن ٭ ۳٥٣:٢(‏ و٦۳).‏ 








قت سی الإسفار بالفجر ۱ 2 


صلی صلاة اغیر اعت إلا صلاتینء کت بین المغرب والعشاء (بجمع) 
اسر سر و شا مس سد می 


تسجچھ یں ےھ ھھمیت حر ما ثقدرت 

فی بعض روایاتہ: أُن ابن مسعود صلی الفجر حین طلع الفجر بالمزدلفةء ثم قال: إِن 

رسول اللہ يك صلی الفجر هذہ الساعةء وفی روایة لە: فلما طلع الفجر قال: إن رسول 

اللہ ل کان لا یصلی مذہ الساعة إلا مذہ الصلاة فی ھذا الکان من ھذا الیومء واللہ 

. أُعلم: وفی ھذہ الروایات کلھا حجة لأبی حنیفة فی استحباب الصلاۃ آخر الوقت فی 
ا و متا 8 


وقال ابر الترکمانی : إِن ال حدیث الصحیح قی رمضرت ساس الات 
۱ أفضلء فذکر ا حدیث ٹم قال: ”فدل علی ان تأخیرھا کانت معتادا للنبی يَِ وأنہ عجل 
. بہا یومئذ قبل وقتہا العتاد وابن مسعود کذلك کانت عادنہ إلخ " ”الجوھر الع ا 

وقال الشوکانی فی ”النیلٴ )۳۲٣ -١(‏ بعد ذکر الحدیث ما نصہ: ”واخغنیت 
اسعثل بَا من قال پامتعخیاب الاسفار: لان فرلا: اتا قد بین فی روایة مسلم ۱ 
أنه فی وقت الغلس؛ فدل علی أُن ذلك الوقت اُعنی وقت الغلس متقدم علی میقات 
ااضا ا مروف عداہین سرت یکرت مغانہا الئیرد فو اتا أنە الذی یتعقب 
الغلس؛ ٠‏ فیصلح ذلك للاحتجاج بە علی الإسفار ۔ 


وقال بعض الناس: إِن حدیث ابن مسعود المذکور یکن حمله علی تغلیس شدید 
ھ. قلٹ: إِن راد بالتغلیس الشدید وقتا لا یحصل فیہ.الیقین بطلوع الفجر فا حمل 
عليه غیر جائزہ وإن أُراد به وقتا یتیقن فیه بطلوعۂ فا حمل عليه لا یجد یە نفعاء فِإانه ھو ٠‏ 
الوقت الستحبٰ لصّلاۃ الفجر عند القائلین بالتفلیس ولا یستحیون التأحیر عنە کما فی 


() باب متی یصلی الفجر بجمع ؛ من ا نج (۲۲۸:۱) وما بین القوسین ساقط عن روایة البخاری: وزادہ الؤلف من. 
روایة مسلمء وھی عندہ فی کتاب ا حج؛ باب استحباب زیادة التغلیس بصلاھ الصبح یوم النحر با لمزدلفة إلخ 
.)٢١١۷١(‏ 

(۲ شرح النووی (۷:۱١٦)ء‏ 


() باب ت صلا2۶۵ا (۱۷۰:۱) وھامش البیہتھی ١(‏ ود 
وھامش 








إعلاء الستن الاسفار بالفجر ٦‏ 


یقول: ٦أُسفروا‏ بالفجر فإنه أعظم للأجرء رواہ الترمذی (۲۳:۱) وقال: حدیث 
رافع بن خدیج حدیث حسن صحیحء ولفظ ابن حبان فی ”صحیحهٴ: 
کر بصلاۃ تع . اأجر“ کذا قال الزیلعی قال: وفی لفظ لە: 
: 0 

۲- وفی ْ مجمع 7 عن عئ بن عمر بن قتادة عن اىيه عن 
جدہ قال قال رسول اللہ یق : آسفروا بالفجر فإنه اأعظم لأج رکم أو للأجر" رواہ 
البزار ورجاله ثقات'''. 


الترمذی -١(‏ ۲۲): وقال الشافعی وأحمد وإسحاق: ”معنی الإسفار ان یضح الفجر؛ فلا 
یشك فيهء ولم یروا ان معنی الڑسفار تأخیر الصلاہ* ۔ وحدیث ابن مسعود:یدل علی أنه 
لا قدم الفجر بالمزدلفة عن میقاتہا العتاد وصلاھا بفلس؛ ولا شك فی اه صلاھا بعد 
طلوع الفجر بالیقین ء فثبت ان وقتہا العتاد متأخر عنە جدأء حتی عد ابن مسعود ذلك 
التقدیم تحویلا للصلاۃ عن وقتہاء ولا یتاُتی ذلك إلا إذا کان وقتہا لمعتاد بالإسفار فإِن 
التقدیم الیسیر لا یعد من التحویلء ولا یصح قولە: ”صلاھا قبل میقاتہا ٴ إلا إذا کان 
تقدیھا زائدا بزیادة بینةء فافھم . 
قوله: عن رافع بن خدیج إلخ . قال الزیلعی: ” وتاول الخصوم الإسفار فی ھذہ 
لأحادیث بظھور الفجرء وھذا باطلء فإن الغلس الذی یقولون به هو اختلاط ظلام 
.اللیل بنور النہار کما ذکرہ أُھل اللغةء وقبل ظھور الفجر لا یصح صلاة الفجر؛ فثبت 
أن المراد بالإسفار نما هو التنوبرہ وھو التأخحیر عن الغلس وزوال الظلمة؛ وأیضا فقوله: 
”أعظم للأجر یقتضی حصول الأجر فی الصلاة بالغلس ؛ فلو کان الإسفار هو وضوح 





(١)‏ وذ کرہ لریلمی عن عدة من الصحابة بطرق مختلفة اخرجھا أُصحاب السٹن الأربعة وغیرھمء زاجع ' 'نصب 
الرایة٭ ١)‏ ٢۰ہ۳٢)‏ وحدیث ابن حبان قد ذکرہ ہ الھیٹمی بلفظین: امیر بالصبح؛ زگ کتا ایم 
بالصبح کان أعظم لأجو رکمء وداسفروا بالفجر فإِنه اأعظم للأجرہ راجع 'موارد الفلان “ (ص ۸۹ رقم ۲٦٢۳‏ 
و٢٢٢)۔‏ : 

)٢(‏ ”مجمع الزوائد٭ّء باب وقت صلاۃ الصبح (۳۱۰:۱)۔ 














ہے کچ الإسفار بالففجر ۱ ۲۳ 


افجر وظھورہ ل یکن فی وقت بد أجر خروجہ عن لوقت. ۔ قال فی" اجار“ : وفسر 


طلوعہء قال: وھذا یردہ بعض ألفاظ الحدیث أُو یبعدہ انتہی “ ۲ ٰ 


وقال الشوکانی فی "النیل“: ”وقد أجاب. القائلون بالتغلیس عن أحادیث 
الاسفار بأجوبةء متہا: ان الإسفار التبین والتحقق فلیس الراد إلا تبین الفجر وتحقق 
طلوعه: ورد ما أخرجه ابن أبی شیبة وإسحاق وغیرھما بلفظ: "ثوب بصلاةۃ الصبح یا 
بلال حین یبصر القوم مواقع نبلھم من الإسفار*''' ۱ 
قال بعض الناس: وقد نوقش الاستدلال بحدیث رافع بن خدیج علی أُفضلیة 
لاأجر ١ھ‏ (١۔ .)۱١٦١‏ 
وقال السندی فی تغلیقه علی ”٭ابن ماجه“ (صئ - ۱۷۹): ”وقولہ: ”اصبحوا 
بالصبحّ ای صلوھا عند طلوع الصبح؛ یقال: أُصبح الرجل إذا دحل فی الصبح؛ قال 
السیوطی فی حاشیة ”أبی داود : قلت: وبہذا یعرف أُن روایة من روی”ھذا الحدیث 
بلفظ: ”اسفروا بالفجر مرویة بالمعنی؛ وإنہ دلیل علی أأفضلیة التغلیس بہا لا علی 
2 ۹ ۰ )۳ 
التأخیر إلی الإسفار؛ انت “ ' 
قلت: لا نسلم قولہ: ان معنی ٭اُصبحوا بالصبح“ صلوهھا عند طلوعه؛ بل نقول: 
معناہ نوروا بالصبح ؛ کذا قال العینی فی شرح البخاری ۲(٢‏ - ٢٥٥)ء‏ لن اللفظ إذا قارن 
اسما بمعناہ أفاد تا یقال: : تعزز بالعزة وتجمل بالجمالء ومنه ظل ظلیل ولیل ألیل: 
ویؤیدہ روایة ٭الطبرانی بلفظ: و روا ىالف“ وقال العلقمی: وشن 
3 عزیزیٴ رک ۵ء 


تسا آع کی انام انت اسات ویقال: 0" الرجل إذا دخل 
فی الصبح؛ ولکن إذا قیل: اُصبح زید بالصبح یکون معناہ: نور بە ما قد آفاد لفظ 


.)۲۳۸:۱( نصب الرایة‎ )١( 
۔)۱٥١٢١١ باب وقت صلاة الفجر وما جاء فی التغلیس‎ )١( 
ھنا انتہت عبارۃ السندی (۲۳۰:۱) من طبع التازیة بمصر.‎ )١( 





إعلاء السٹن الاسفار بالفجر ٤‏ 
۳ عن: محمود بن لبید عن رجال من قومہ''' من الأنصار ان رسول 


لصبح تاکیدا فی معنی الإصباح وعلی ہذا قولہ چچ : ”أصبحوا بالصبح واسفروا 
بالفجر یمعنی واحد؛ وبعد ذلك ما بناہ السیوطی عليه کلە بناء الفاسد علی الفاسد . 
علی أُن حدیث ابن ابی شیبة المذکور آنفا بلفظ "ثوب بصلاۃ الصبح یا بلال حتی 
'یبصر القوم مواقع نبلھم من الإسفار وغیرہ من الاأحادیث التی سیأتی ذکرھا فی المتن ترد 
هذا التأُویل برد صریح کما لا یخفی: فإنه لا یکن القول بکون جمیع روایات الإسفار 
مروبة با معنی وروایات التغلیس مرویة باللفظ ء وھل ھذا إلا تحکم محض؟. 


حدیث الاسفار متوائر: 


ثم إن السیوطی رحمہ اللہ قد عد حلیث ”أسفروا بالفجر فإنه اأعظم للأجرٴ من 


اللتواترات بہذا اللفظ فی رسالتہ ٭الأزھار المتنائرة فی الأحادیث التواترة“ '' ولفظ 
.اسر لیس بمتواتر فیکون لفظ 'اآشوا' أُرجح واولی: واحتمال تصرف الرواة فيه 
ابع 


ثم قال العلامة السندی: ”لکن قد یقال: اسفروا هو الظاھر؛ لا اصبحوا لانه لو 
کان ”اصبحواٴ صحیحا لکان مقتضی قولہ: ”اأعظم للأجر أُنه بلا إصباح تجوز 
الصلاةء وفیہا أجر دون أجر ومکن الجواب بأن معنی ”اصبحواٴً تیقنوا: بالإصباح 
بحیث لا ییقی فیه اُدنی وھم إلخ“ قلت: إِن التیقن بالإصباح بحیث لا یبقی فیه اُدنی 
وھم لا یحصل للعامة إلا بعد زوال ظلمة اللیل الختلطة بضیاء الفجرء وھذا هو العنی 
بالاسفارء علی ُن مذا التأویل أیضا تردہ الأحادیث الأآنخحر کما مر إجمالا فتذ کر 

قوله: ”عن محمود بن لبید إلخ٭ قلت: دلالته علی استحباب الإسفار ظاھرة.: 
)١(‏ ہم الصحابة (مؤلف)۔ 


() کما نقله عنہا حامد آفندیء صاحب ٴالفتاوی ا حامدیةٴ فی رسالتہ ”الصلاةۃ الفاخرۃ فی الأحادیث التواترة“ 
(ص٦٦)‏ (مؤلف)۔ 














اللہ گلا قال: دما أسفرتم بالصبح فإنه اأعظم لاأجرء رواہ النسائی''' وسکت 
عنەء وصحح سندہ ا حافظ الزیلعی )۱۲١:١(‏ . ٰ 

-۹٤‏ عن: بیان قال: قلت لاشی رضی اللہ عنە: حدثنی بوقت رسول 
الله 7 لا فی الصلاۃء قال: ٭ کان یصلی الظھر عند دلوك الشمس٠‏ ویصلی 
العصر بین صلاتکم الاُولی والعصرہ وکان یصلی المغرب عند غروب 
الشمس؛ ویصلی العشاء عند غروب الشفق؛ ویصلی الغداۃ عند طلوع 
الفجر حین یفتح البصرء کل ما بین ذفلك وقت ۔أو قال-: صلاةٴ رواہ ابو 
یعلی وإسنادہ حسن؛ کذا قال الھیٹمی فی ”مجمع الزوائد“ ''' 

-۵٥‏ حدثنا موسی بن ھارون ثنا محمد بن عبد الأعلی ثنا املعتمر 
سسضلال امو ال ہمت اماسئرل: 'کاؤرمرل اق تا علی 
الصبح حین یَفسح البصر ‏ رواہ الإمام أبو محمد القاسم ابن ثابت السرقسطی 





وقولہ لج دما اسفرتم بالفجرء یرد تاوبلات الخصوم فی معنی الاإسفار باسرھا . 

قوله: ”عن بیان إلخ” قلت: معنی ”حین یفنتح البصر ومعنی قولە: "حین 
یفسح البصر“ واحد: یعنی إذا رأی الشیء من بعدء وھذا هو المعنی بالإسفار عند 
ا حنفیة کما سیاتی . 

قوله: ”حدثنا موسی بن ھارون إلخ٭ قلت: رجال ا حدیث کلھم ثقات: فالامام 
أُبو محمد ذکرہ ا حافظ السیوطی - نور اللہ تعالی مضجعه - فی ”بغیة الوعاۃ“ً 
(ص-۳۷۲) فی ردیف القاف . ۱ 


قاسم بن ثابت بن حزم بن عبد الرحمن بن مطرف ابن سلیمان بن یحیی بن 





۔)٥٥٦:٦( باب الڑإسفار‎ )١( 
.)۳۰٣٣٣( باب بیان الوقت‎ (۲) 
وکناہ فی تہذیب التہذیب ا شر" یکن ان تکون لہ کیتان ست‎ )١( 





إعلاء السنن الاسفار بالفجر ٦‏ 


فی کتاب "غریب ا حدیث ُء وقال: یقال: فسح البصر وانفسح: إذا رای 
الشیء من بعدء یعنی بە: إسفار الصبح انتہی: (زیلعی ۷۱ ء) قلت: ھذا 


یحبی أُبو محمد السرقسطی العوفی . قال ابن الفرضی: عنی بالحدیث واللغة هو وأبوہ: 
فاأدخلا الأندلس علما کثیراء ویقال: إنه أول من ادخل إلیہا کتاب ”العینٴ وسمع فی 
رحلته من النسائی والبزار وغیرھما ء وکان قاسم عاما با حدیث والفقہء متقدما فی النحو 
والغریب والشعر ورعا ناسکا زاھدا خیراء مجاب الدعوةء طلب للقضاء فامتنم من 
ذلك؛ فأراد أبوہ إکراهه عليه فسألہ الاستخارۃ ثلشة أیام؛ فیروون أُنە دعا علی نفسه 
بالموت . قال ابن الفرضی: وھذا ا خبر مستفیض عند اأُھل سرقسطةء وألف ”الدلائل “ 
فی شرح الحدیث بلغ فيه المغایة من الإتقانء ومات قبل إکمالەء فأکملە أُبوہ بعدہ 
وکانت وفاته سنة ثنتین وثلاث مائة بسرقسطه۱ھ. وفی ٴتذکرۃ ال حفاظٴ )۸٦ -٦(‏ لەه 
- ذکر مختصر تبعا لذکر أبیەء ونصہ: ٭ٴ وکان ابنه (یعنی به القاسم) من الأدباء الکبارء 
سا قاقانا عستة فاھاکتے 


موسی بن شارون ثقة: 

زوس ری غاروق بی ےه اھ اما ل> الھلت لھا اف کی ارعدادی مات 
سنة أُرہع وتسعین ومُائتین . کذا فی ”التقریب“ (ص - ۲۱۸) وبقیة رجال الإسناد ثقات 
من رجال کاو فا حدیث صحیح الاإ(سناىی وھو یدل بظاھرہ علی أُنہ می کان 
۱ مواظبا علی الإسفار بصلاۃ الصبح . 

فما رواہ ”ابو داود“ من حدیث أُسامة بن زید المذکور فی الباب السابق وفیة: تم 
کانت صلاته بعد ذلك التغلیس حتی مات ولم یعد إلی ان یسفر إلخٔ لیس محمولا 
علی حقیقته بل هو تخمین بماراہ: او هو محمول علی ما یقابل الإسفار الزائدء فمعناہ اُنه 
ػل أسفر بالفجر مرة جداً وکان صلاته بعد ذلك التغلیس اأراد بە ما یقابل الإسفار 
الشدید) ویؤیدہ حدیث رجل سأل عن مواقیت الصلاةء وفیە: ”ثم أُخحر الفجر من الغد 











ج-٢‏ الإسفار الفچے ۷۷ 


۹- عن: 086 ا قال لباال: "نور بصلاة 
الصبح حتی یبصر القوم مواقع نبلھم من الأسفار. رواہ ابن بی حاتم وابن 
عدی والطیالسی وإسحاق وابن بی شیبة؛ والطبرانی اکا سن از 
السنن - )٦۷:٠۰‏ وفی ”مجمع الزوائدا وقلت: راق معاق سر 
غیر ھذاء رواہ الطبرانی فی 'الکبٹر ولرافع عند الطبرانی فی ”الکبیر أ٘یضا: 
سمعت رسول اللہ ا یقول: ” نوروا بالصبح بقدر ما یبصر القوم مواقع نبلھم: 
وعصا من روا ھریر بن عید الرحمن بن رائع بن خدیج عن أيه؛ وقد ذکرهما 
ناب بی حاأتم ولم یذکر فی اأحد منہما جرحا وتعدیلا 


وھریر ذ کرہ ہہ سی 'یروی عن آی اٰھ. 


حنی انصرف منہا ولقائل قول: ستاف-۔ ٠‏ رواہ ار من حدیث 
بی موسی ورواہ ”الطبرانی ”من حدیث جابر بسند حسنء وقد ذکرناہ فی الباب السابق 
وفية: ”ٹم اُذن للفجر فأخرھا حتی کادت الشمس أُن تطلع إلخ “فحنث أسَامَةَغدنا 
کا ۰ت وت ہو امراد بٹولہ: ”ولم یعد إلی أُن یسفر إلخٴ 

7 : عن رافع بن سل . قلت: قد بین فی چو ھر رہعت 
بقیة رجال زم سسات' بت مت 
وج4 . . قال الدوری: عن ابن معین ثقةاھ. (تہذیب التہذیب (٢٦٢ ۱١‏ وا حدیث أُصرح 
دلالة علی استحباب الاِّسفا ر بالفجر کما مر کول ای تال 





۔)۳۱٦٣‎ ١( مجمع الزوائدء باب وقت صلاة الصبح‎ )١( 

)٢(‏ قلت: وقد ذکرہ الحافظ فی ”التلخیص“ (۱۸۳:۱ رقم )۲٦٢‏ معزیا و اط ثوب 
. بصلاۃ الصبح یا بلال إلخ وسکت علی إسنادہ: وھو دلیل علی حسن إسنادہ عندہء ٹم إنه عارضه بحدیث 
عائشة عند ا حا کم؛ وھو: ”ما صلیٰ رسول اللہ چاو الصلاۃ ة لوقتہا الآخر حتی قبضہ الله“ وظاھر أُنە لا تقوم بە 
العارضةء لان الإسفار لا یستلزم اُن تکون الصلاۃ فی آخر الوقت . 








إعلاء السٹن الإسفار بالفجر ۸ 


دلائل التغلیس وا لجواب عنہا 
۔ واحتج القائلون بالتغلیس بأأحادیث: منہا ما فی ”صحیح مسلم“ (۱۔ )۲۳٢‏ عن 
عائشة رضی الله عنہا: لقد کان نساء من المؤمنات یشھدن الفجر مع رسول اللہ گار 
متلفعات بمروطھن ثم ینقلبن إلی بیوتھن وما یعرفن من تغلیس رسول اللہ ج بالصلاة | 
ھٴ. وفیه عن جابر بن عبد اللہ: والصبح کانوا (یعنی الصحابة) مع النبی ٹر - أو 
قال کان النبی یل - یصلیہا بغلس ١ھ‏ . ذکرہ فی حدیث طویل. ولفظه فی ”کنز 
العمال“ -٤(‏ ۱۸۷): ”والصبح کان یصلیہا بغلس“ رواہ الضیاء فی ”ا ختارۃُ. وفی 
مجمع الزوائد“ عن علی بن أبی طالب قال: ”کنا نصلی مع رسول اللہ ل صلاة 
الصبح؛ ثم ننصرف وما یعرف بعضنا بعضا ٴ رواہ الہزار ورجاله ثقات“ '''. ۱ 
فالجواب عنہا ما ذکرہ فی "تابع الاثار“ (ص -۷۱): ”وما روی من التغلیس بمکن 
تعلیله بعارض حضور النساء (فی ا جماعات)ء ولا منع عنه عاد ا حکم إلی أُصله. علی 
ان القول اُقوی من الفعل. وقال العلامة ابن الھمام فی الفتح -١(‏ ۱۹۹): ”فالأولی 
حمل التغلیس علی غلس داخل السجد: لان حجرتہا رضی اللہ عنہا کانت فیەء وکان 
سقفه عریشا متقارہا ''' ونحن نشاھد الان أُنه یظن قیام الغلس داخل السجد: وأن 
صحنه قد انتشر فیە ضوء الفجر وھو الإسفارء وإنما وجب ھذا الاعتبار ما وجب من 
ترجیح روایة الرجال خحصوصا مثل ابن مسعودہ فإن ا حال اأُکشف لھم فی صلاة 
ا جماعةٴ. قلت: ہذا ا جواب لا بيشی فی حدیث علی؛ فإنه من روایة الرجال أیضاء 
فالجواب عنہ: أُنه یعارض حدیث ابی برزۃ الأسلمی عند ”مسلم“ '”' قال: ”کان رسول 
اللہ يلار یؤخر العشاء إلی ثلث اللیل ء وکان یکرہ النوم قبلھا والمحدیٹ بعدھاء وکان یقراً 
فی صلاة الفجر من ا مائة إِلی الستین : وکان ینصرفٗ حین یعرف بعضنا وجه بعضاھٴ . 
ومکن حمل حدیث علی ابن أَبی طالب رضی اللہ عنه علی عدم المعرفة داخل اللسجد؛ 





)0( ”مجمع الزوائد“ باب منە فی وقت صلاة الصبح ۳۱۷۰۱۱)۔ 

٦)‏ کذا فی الأصل بخط الؤلف؛ وفی الفتح (۱۰۷:۱) ' 'مقاربا“۔ 

)۳( باب استجیاپ التیکیر بالضیح )۲۳٢: ١(‏ قلت: وخرجه البخاری أیضا بلفظ: ” کان النبی یصلی الصیح 
وأُحدنا یعرف جلیسەٴ ٭ وفی روایة ”وکان ینفتل من صلاۃ الغداۃ حین پعرف الرجل جلیسه“ ۔ أخرجہ فی 
باب وقت الظھر عند الزوال (۷۷:۱) وفی باب وقت العصر (۷۸:۱) وفی باب ما یکرہ من السمر بعد العشاء 

من المواقیت (۸8:۱) وفیٗ بانب القراءۃ ۂ مرن ا .)١١١:‏ 








چا . الاسفار بالفجر ۱ ۲۹ 


ٰ ۷- عن إبراھیم النخعی قال: ”ما اجتمع أُصحاب محمد یلق علی 
تھا اس علی التنویرٴ رواہ الطحاوی (۱۰۹:۱) وقال الزیلعی 


وحدیث أٌبی تا 

وا حق فی ا جواب: اُن الاثار الفعلیة فی الإسفار والتغلیس عن رسول وت 
مثل قولہ خلا کو 0.0 و اس سن کو یس مت 
مق از - وأمٹالھما لا یعارضھا شیء؛ فلزم التعویل علیہا والعمل بہاء اللہ 
أعلم . 
قولە: عن إبرامیم 09 قلت: واراھیم لم یلق احنَا من الصحابةإلا 
عائشة ولم یسمع منہاء وکان یرسل کثیراء کذا فی ”طبقات الین (ص ۸). 
ولکن قد تقدم صحة مراسیله فی (کتاب الطھارة) باستثناء البعض؛ وھذا لیس منە. 


قال بعض الناس: : إلا اُن الاحتجاج بە غیر صحیح ما روی ابن ماجة عن مغیث 
ابن سمی قال: ”صلیت مع عبد اللہ بن الزہیر الصبح بغلس ٠‏ فلما سلم أأقبلت علی ابن 
عمر فقلت: : ماهذہ الصلاۃ؟ قال: : ھذہ صلاتنا کانت مع رسول اللہ لا وی بکر وعمر؛ 
فلا طخن عر اسٹر ہا عثمان “اھ.. قال العلامة السندی فی تعلیقه علی ابن ماجة: 
”فی الزوائد إسنادہ صحیح“ اھ. وقال أیضا: ”ای بسبب التغلیس الشدید خاف عثمان 
فأسفر بہاء ووافقه الصحابة عِلی ذلك للمصلحة ا مذکورة؛ لن ذلك و الاولی من 
رو ا انتفاء تلك الصلحة؛ وھذا الإسفار فی وقت عثمان رضی اللہ عنه هو 





)١(‏ قلت: : وییکن ا جواب عن حدیث عائشة بأنہا تھا تقصد عدم معرفة النساء بالحجاب؛ لا بالخلس؛ وأما لفظ " من 
الغلس٭ فلیس من قولھاء وانما هو إدراج من اُحد الرواۃء ویدل علی ذلك لفظ ابن ماجة فی باب وقت صلاۃ 
ام ”کن نساء اللؤمنات یصلین مع النبی چا صلا الصبح؛ ٹم یرجعن إلی اُھلھن؛ فلا یعرفھن احدء 

من الغلس“ ١(‏ :۲۹) مع حاشیة السندی: فقوله: ”تعنی من الغلس“ صریح أُنە لیس من قولھاء وانما هو 
سی اھ لاحات قاط ۱ 








إعلاء الستن الإسفار بالفجر 


بصلاۃ الفجر“ ٠‏ لطبرانی فی 'اکیر رعاش 7 اور 


محمل ما روی الطحاوی عن إبراھیمٴ فساقہ'''. 

قلت: لا نسلم ان هذا الإسفار فی وقت عثمان ہو محمل ما روی الطحاوی عن 
إبراھیم؛ فان حدیث جبیر بن نفیر یدل علی ان علة الإسفار بالفجر عند ابی الدرداء رضی 
الله عنه ھی کونہ أُفقہ لھم فإانہ قال: ”أسفروا بہذہ الصلاۃ فإنہ أأفقه لکم إُنا تریدون ان 
تخلوا بحوائجکم " وذلك بمحضر من الصحابة ولم ینکر عليه أحد''' . وأیضا فعلة إسفار 
عثمان رضی اللہ نہ لیست یعم جمیع الصحابة بل ھی خاصة بالأمراء وا حکامء فیبغد 
اجتماع ج جمیع الصحابة علی الإسفار لأجل ذلكِ علی آنه کن سمل ۔حدیث مَفك 
علی الاإسفار الشدید . فقوله: إنہ صلی مع ابن الزبیر الصبح بغلس (أراد بە ما یقابل 
الإسفار الشدید) ومعنی قول ابن عمر: ”فلما طعن عمر أسفر بہا عثمان“ (یعنی أسفر بہا ۔ 
بن) وکذلك الأمراء بعدہ: ویژیدہ ما روی الطحاوی عن علی أُنه کان یصلی الفجر وھم 
یتراؤون الشمس مخافة ان تطلع . ذکرہ ہ ا حافظ فی ٴ الدرایة“ٌ (ص )٥٤٥:‏ وسکت عنہ. 

رک عن عبد الرحمان بن یزید إلخ ٠‏ قلت: قال الحافظ فی ”الدرایة“ (ص 
:)٥٥٥‏ "وأخرجه الطحاوی بسند صحیح عن ابن مسعود من فعله اھ. وقالٌ العلامة 
ابن الترکمانی فی الجوھر النقی ٴ: قال ابن ابی شیبة فی مصنفہ: ثنا وکیع عن سفیان 
عن ابی إسحاق عن عبد الرحمان بن یزید قال: ” کان ابن مسعود ینور بالفجرٴ“ وھذا 
سند صحیح اھ (۱۱۷:۱). 

قوله: 'عن علی پن ربیعة إلخٴ. وفی ال جوھر النقی: ”قال ابن أبی شیبة فی 





() باب وقت صلاة الصبح (۱ .)۳۱٦٣-‏ 

۔)۲۳۰٢۰‎ ١( سنن ابن ماجة مع تعلیق السندی؛ طبع التازیة بمصر‎ )١( 

)۳( وسیأتي بتمامه في المتن ؛ ویژید الصنف أیضا ما اأنخرجه این أبي شیبة )٣- ١(‏ قال: ٭حخدثا التقفي عن أیوب 
عن محمد قال: کانوا یحبون ان ینصرٹا من ضلاۃ السبح وأحدھم یری مواقع نبله“ٴ ومراسیل محمد بن 
سیرین من أُصح الراسیل۔ ِ 








چا الإاسفار بالفجر: ۳۱ 


کر ےت ک رواہ عبد الرزاق ء وابن ن بی شیبةء والطحاوی؛ وإسنادہ 


+۸- عن: جبیر بن نفیر قال: ایر ما نت ء فقال 
ابو الدرداء: ُسفروا بہذہ الصلاة فإنه أفقه لکم؛ إِنما تریدون ان تخلوا 
بحوائجکم: رو" الطخاویٰ اشام سر" فا اسان 1 90: 
۱:- عن: مجاھد قال: کنت أقود مولای قیس بن السائب؛ فیقول: 
أدلکت الشمس؟ فإذا قلت: نعم: صلی الظھر؛ ویقول: ”ھکذا کان رسول الله 
چل یفعل؛ وکان النبی یلا یصلی العصر والشمس بیضاء؛ وکان النبی 
لا یصلی المغرب والصائم یتماری ان یفطرہ وکان النبی یل یصلی الفجر 
حتی یتغشی النور السماء . رواہ الطبرانی فی ”الکبیر“ ھکذا. وفی ٭الأوٰسط“ 


مصنفہ: ثنا شريك عن سعید بن عبید -ھو الطائی- عن علی بن ربیعة ان علیا رضی الله 
عنه قال: پا ابن التیاح أُسفر بالفجر. ورجال هذا السند علی شرط ”مسلمٴء إلا شریکا 
فإنہ أُخرج لە فی المتابعات: وصحیح ا حاکم روایته کما مر؛ وقد تابع شریکا علی هذا 
الأثر الٹوریٴ (۱۱۷:۱). 


قولە: و و نفیر إلخ ٠‏ قلت: دلالته علی المقصود ظاھرة. 


. قوله: فی حدیث مجاہد: ٭ وکان النبی يك یصلی الفجر حتی یتغشی النور 
السماء إلخ“ . قلت: ال حدیث یدل علی مواظبتہ جل علی الإسفار بالفجر بدلالة 
صربحة؛ ومسلم ابن کیسان الملائی ون ضعفه جماعة فقد روی عنه شعبة؛ وسفیان 


ء)۲١٢٢ رقم‎ ١٦٥۹ -١ ھذا لفظ عبد الرزاق ء غیر ان فیه: ”یعني ٴصلاۃ الصبح٭ بدون الباء (باب وقت الصبح‎ )١( 
۔)۳٣- ولف اطتاری ہک وت ہے وو ا ا‎ 
مکان صااۃ شر لی طلوع لس شال ایل واتسیح ما تب إلیہا الضارع یلام کذاقی 'آمانی‎ 

۳(٢‏ ”انضارت“+ )۸:۱ سر سی س2ت "ا تریدون ال“ (۳۲۱:۱)۔ 








إعلاء الستن ۱ الإأسفار بالفجر : ھي 


وناد: ا وبؤخر العشاء“ ک انی ررڑی عنه شعية وسفیان: وضعمفه 
یں“ ت0 


رکلی تنا ظتر فان نارق کمن 2سشط اسے سیت 
۰٦ھ‏ . وفی ”التہذیبٴ أیضا :)٦:١٤(‏ ”فاقتصرت من شیوخ الرجل ومن الرواۃ عنه 
إذا کان مکٹرا علی الأشھر والأحفظ والمعروف -إلی اُن قال-: ولا أُعدل عن ذلك إلا 
اصلحة: مثل ان یکون الرجل قد عرف من حاله أُنە لا یروی إلا عن ثقةء فإننی أذکر 
جمیع شیوخ اُواکٹرھم: کشعبة ومالك وغیرھما اھ؛ فثبت بذلك ان مسلم املائی ثقة 
عند شعبةء وقد عرفت أُن الاختلاف لا یضر ذ فلا ینزل حدیئثه عن درجة ا حسن: لا 
سیما وقد تأید معناہ بالآثار الصحیحة التی قد مر ذ کرھا ۔ 


ثم اعلم ان معنی الغلس کما قاله الزیلعی: هو اختلاط ظلام اللیل بنور النہار؛ 
فالاسفار هو زوال هذہ الظلمة. قال فی ”مجمع البحار (۱۱۸:۱:: ”أسفر الصبح إِذا. 
انکشف یت اھ کو پر دا فی وقت بیقی منە بعد آدتھا لی آضحر ۱ 
ایة قبل طلوع الشمس؛ ؛ کذا قال این الھمام فی ' 'الفتح" (۱۹۹:۱). 

وقال الشیخ عبد ا حق فی کتابہ ٭فتح ا لمنانٴ :)٦٢۷:٤(‏ ٭ وأقول: لو کانت 
طھارته بالغفسل ینبغی ان یکون وقتا یسعه ان یختسل ویعید الصلاۃ. نقل عن ”الأسرار“ 
ان المراد من التعجیل هو اُن یکون الأداء فی النصف الاأول فإن صح مذا القول اُنحل به 
الإڑشکالات کلھا“ اھ ۔ 


() باب بیان الوقت :)٥۰٥:۱(‏ 

)٢(‏ قال عبد الله بن اُحمد عن أٔبیه: کان شعبة أمة وحدہ فی ھذا الشأُنء یعنی فی الرجال وبصرہ با حدیث وتثبتہ 
رتفئک اتال تفقال اپ ورک ود مسر ان سن مانات مل ابس تھا راغانا نی فا لاہ ور ال 
من فتش بالعراق عن أمر انحدثین ء وجانب الضعفاء والمتروکین اھ (تہذیب التہذیب )۳٣٥:٤‏ فثبت لھذا ان 
کتیلالا برق ا ضیح کان سا جا ضبقات ای لاض عاقوات1: 











ج۔٢‏ الامْٰفار ہالشجر یڈ 


قال ابن الھمام بعد کلامه المذکور: ”ولا یظن أن ا 07 نس 0 
یضبط ذلك الوقت . وروی ا حسن عن أبی حنیفة فی الفصل بین أُذان الفجر والصلاۃ 
قال: یؤذن ثم یصلی رکعتین ثم بمکٹ قدر قراءة عشرین ایة ٹم یثوب ثم بمکٹ قدر 
عشرین آیة ٹم یقیم. وھذا یقتضی أُن یشرع وأطراف الغلس قائمةء ولا شك اُن فیه 
إسفاراً ماء وعن الطحاوی: من کان من عزمه التطوبل بدا بغلس: ومن لا أسفر؛ ولا 
خلا لآحد فی سنیة التخلیبی یفجر زدافة اھ 

لع قد عرفت بذلك أُن الحنفیة لا یرہدون بالاسفار الا 7 ورد فی ا حدیث من 
أُن ینور پقدر ما یبصر القوم مواقع نبلھم ویفسح فيه البصر -أی یری الشیء من بعد قال.۔ 
الشیخ عبد ا حق رحمہ اللہ: ”والعنی الفقھی فيه ان تأأخیر الفجر إلی اخر وقت الصباح . 
بالإ(جماع لا کراهہة فيهء وتقلیل ا جماعة أمر مکروہء وٴكکذلك إیقاع الناس فی الحرج۔ 
والتغلیش فی الفجر یؤدی إلیٰ أُحد الأمرین: ألأ یری:اُن رسول اللہ لا نہی معاذا عن 
تطویل القراءة: وعلل ان فی ذلك تنفیر الناس عن ا جماعةء وتطویل القراءۃ فی الصلاة فی 
الأصنل َسنَة فوق:تعمجینل الصلا فی أول:الوقت ٴ اظذ: 

یعتی فلما نہی النبی ا عن تطویل القراءة ما فيه من تنفیر الناس وإملالھم 

وإبقاعھم ٗ یا شرع فکیفت لا نکر شمحیل الضاتئی ول الوقت منہیا عنه لأاجل ھذہ 
العلةء بل هو أُولی بالنھی فإِن تطویل القراءة سنة غوقه؛ وقید أُخحرج البیہقی من طریق 
موسی بن عقبة عن سالم ابی النضر: او اتی کا کان یخرج بعد النداء إلی اللسجد؛ 
فان را أُھل اللسجد قلیلا جلس حتی یجتمعوا:ثم یصلیٰ ٴ . وإسنادہ قوی مع إرسالہء. 
قاله الحافظ فی ”القتم“'''. ۱ ۱ 

فھذا الحدیث بعمومہ یدل علی أُنہ چ کان یراعی تکٹیر الجماعة ویؤخر الصلاۃ 
لەء ویتقی تقلیلھا۔ فی جمیع الصلواتء فی الفجر وغیرھاء فتکٹیر الجماعة سنة فوق۔ 
تعجیلھا اُول الوقت: وأخرج الحاکم فی "”الستدرك٭ )٣۰۷:۱(‏ عن علی بن أبی طالب 
قال: ”کات رسول اللہ چیا یکون فی للسجد حین تقام الصلاة؛ فإٰذا رآھم قلیلا جلس ٹم 
صلی وإذا راھم جماعة صلی ٴ . قال ا حاکم: هذا حذیث صحیح علی شرط الشیخین 





)١(‏ باب من انتظر الإقامة من کتاب الأذان .(۹۱:۲) ۔ 











إعلاء السنن ۱ لإسفار بالفجر .ا 


7 یخرجاہ: وأ الذھبی اہ ات ققال: :علی شرطھما 027 


ادلة اقائلین بالتغلیس: 

واحتج الفائلون بالتغلیس أیضاً بحدیث ابن مسعوذ رضی ال عنه قال: قال 
نمو ا کت : أفضل الأُعمَال الصلا فی اُول وقتہاء ود الترمذی“ رات 
وصححاہ: وأصلەه فی ' االصحیحینٴ "اف کذافیٴ بلوغ المرام ” (۲۷:۱). وفی “الدرایة“ 
(ص٥٥):‏ ”أُخرجه ابن حبان وابن حزیمة“ّ فاخراب 6 لا : ان قوله ' فی أُول وقتیا“ ۱ 
زیادة شاذۃ مخالفة للثقات؛ وا حفوظ: دالصلاۃ علی وقتہاء. قال ا حافظ فی الفتح: 
:”(تنبيه) اتفق أضحاب شعبة علی اللفظ :المذکور فی الباب وھوٴ قوله ”علی وقتا“ 
وخالفھم علی بن حفض وہو شیخ 'ضدوق من رجال مسلم: فقال: ٭الصلاة فی أُول 
وقتہاٴ أخرجە ا حاکم والدارقطتی والبیہقی من طریقه. قال الدارقطنی: :تا احٗيه 
حفظہ؛ لأنہ کبر وتغیر حفظ. قلت: ورواہ الحسن بن علی امعمریٰ فی ”الیوم واللیلة“ 
۱ غن بی موس محمد بن اتی عن غندرعن شنبة“گڈلاك: ٠‏ قال الدارقطنی: تفرد به 
العمری فقد رواہ أُصحاب أبی موسی عنه بلفظ : ”علی وقتہا“ ٹم اخرجە الدارقطنی عن 
انحاملی ععن بی موسی کروایة ا جماعةء وھکذا رواہ أصحاب غندر ینہ والظاھر ان 
ا وھم فیه لأں کان یحدث من حفظه وقد اُطلق النووی فی شرح اللھذب ؛ ان 
روایة ”فی أول وقتہاٴ ضعیفة اھ.. ولکن لھا طریق أخری اُخرجھا ابن خزیة:قی صحیحہ 
. والحاکم وغیرھما من طریق عثمان بن عمر بن مالك بن مغول عن الولیدء وتفرد عثمان 
بذلك: والمعروف عن مالك بن مغول. کروایة ا جماعة. کذا: عرجه الصنف وغیرہ 
وکان من رواہ كذلك ظن اُن المعنی واحد ویمکن أُنْ یکون اخذھامن لفظ ”علی* لأُنہا - 
تقتضی الاستعلاء علی ج جمیع الوقت فیتعین أُولهٴ انتہی کلام ال حافظ'''۔ 

وفی ال جوھر النقی: ”قلث: اختلف فیه غلی ابن مغول: فرواہ عثمان بن عمر عنه 
گذلكءٗ ورواہ عنه محمد بن ساب ولفظہ: ”الصلاۃ علی میقاتہا٭ أُحرجه من ظریقه 
البخاری قی: صحیحه ‏ قال البیہقی: وکذلك رواہ بندار عن عثمان بن عمر (أی بلفظ 





)١(‏ "فتح الباری “' باب فضل الصلاۃ لوقتہا (۸:۲) ۔ 








٣ ۳ ۷ ٢ج‎ 


فی أُول وقتہا)۔ قلت: الذی رواہ مسلم فی ”صحیحہ ٴ عن غندرعن شعبة خلاف _ 
ہذاء وسنذ کرہ إنشاء اللہ تعالی . قال البیہقی: وکذلك رواہ علی بن حفص الدائنی عن 
شعبة عن الولید بن العیزار. قلت: الدائنی ھذا قال أُبو حاتم: لا یحتج بہء والمشھور 
عن شعبة: الصلاۃ علی وقتہاء وکذلك رواہ الشیخان من روایة جماعة منەء قال: وروی 
:غندرعن شعباعن عبد اللکجب عن أبی عمروعن زجمل من أصحاب النبی چا بجٹلہ مثله 

قلت: قد تقدم اُن للشھور عن شعبة: ”علی وقتہاٴ رت کر سد سیت خی 

کذلك ثم قال: حدثنا محمد بن بشار نا محمد بن جعفر نا شعبة بہذا الإسناد مثله. فھذہ 
الروایة الصحیحة عن غندر خلاف ما ذکرہ البیہقی عنہ. وقال ابن حیان فی 


(١(٢ 


۱ صحيحہ' ' الصلاة فی أُول وقتہا تفرد بە عثمان بن عمر 


۱ فثبت ان روایة ”فی أُول وقتہا' روايَة بالعتی ٠‏ وا حفوظ قوله و لد علی 
دو کت وچ ڑ لہ سو ہا ررقال 
0٣‏ بن تا اف کلافی ' فتح البانی“ س0 ۱ 

وثانیا: ان .المراد بأول الوقت أُول الوقت اختار أو ا مطلق :لکن خص ہببعض 
الأخیار (أعنی پہا أُخادیث: الإسفار والإبزاد بالظھر وتأخیز العشاء:إلیٰ.ثلٹ اللیل):وھی 
أحادیث صحیحة کذا قال القاری فی 'شرح الشکاة: ()ء وھذا کلە للتطبیق بین 

الأحادیث: فلله در الإمام الأأعظم المقدام لأھل التحقیق ما أُدق نظرہ فی فقه ا حدیث ! 
فافھم. ۰ :. ٠‏ 

'وفی الباب عن أُم فروۃ قالت: دسئل النبی يَل ای الأأعمال أفضل؟ قال: الصلاۃ 
لاول وقتہاء : أنخرجه الترمذی وقال: ”حدیث أم فروۃ لا یروی إلا من حدیث عبد اللہ بن 
غر التری واسن مر بالتریٰ عند مل آقنت و اضطروا متا سن" اھ', 
وذکر الدارقطنی فی ” کتاب العلل ٴ فی هذا ا حدیث اختلافا کثیراً واضطرابا ء وقال فی 


١(‏ ٦ا‏ ور النقی “ (۱۱۲:۱) و”ھامش البیہقیٴ (٠:٣ٴ٦)‏ باب الترغیب فی التعجیل بالصلوات فی أوائل 
)١١(‏ جامع الترمذیء باب ما جاء فی الوقت الأول من الفضل )۲٥١٠(‏ ءٴ 





إعلاء السان انار كت 


“الإمام“: ٭ وما فیه من الاضطراب فی إثبات الواسطة بین القاسم وأم فروۃ وإِسقاطھا یعود 
إلی العمری وقد سور الواسطة یقضی علی من أُسقطھاء وتلك الواسطة 
مجھولة“ اھ (من الزیلعی مختصرا)''۔ 

0 قال لہ: ”یا علی ثلاث لا تؤخرھا: الصلاة 
إذا آنت: والنازۃ إذا عضرت زالآے اذا رجنت لیا کل . قلت: قال الزیلعی: ”قال 
الترمذی: غریب: وما اُری إسنادہ بجتصل “ (۱۲۸:۱). علی اُن ھذا ا حدیث خجة لنا لا 
علیناء فان تزویج الیم بعد وجود الکفو لا یکون فی أُول جزء من الوقت کما لا بخفیء 
بل یقصد ویتھیأً لذلك؛ فکذلك ینبغی أُن یتھیاً وبستعد للصلاة بدخول الوقت . 

وعن ابن عمر قال: قال رسول اللہ للا : دالوقت الأول من الصلا رضوان اللہ 
والوقت الآخر عفو اللہ ٴ. أُحرجه ای وت سرت تی اک اللدنی . قال ابن 
حبان: یعقوب بن الولید کان یضع ال حدیث علی الثقات: لا یحل کتب حدیثہ إلا علی 
جھة التعجب وما رواہ إلا ھوء انتہی. وقال اُحمد: کان من الکذابین الکبار. وقال 
البیہقی فی ”العرفة : حدیلۂ: دالصلاة فی أُول الوقت رضوان اللہء إنما یعرف بیعقوب 
ابن الولیدء وقد کذبە.أحمد بن حنل وسائر الحفاظ. وقال أبو حام:-کان یکذڈب 
والحدیث الذی رواہ موضوع اھ.. من ”الزہلعی ٴ مختصراً (۱۲۷:۱). 

وعن عائشة قالت: دما صلی النبی بل صلاة لوقتہا الآحر مرتین حتی قبضه 
اللہ اھ.. أُخرجہه الترمذی وقال: حدیث غریب ولیس إسنادہ بمتصل (٠١٤۲)ء‏ قال 
البیہھقی: هو مرسل: إسحاق بن عمر لم یدرك عائشة: وقال اہن القطان فی کتابه: إنہ 
منقطع وإسحاق ابن عمر مجھول, ونقل عن عبد البر أأنه قال: إسحاق بن عمر أُحد 
انجاھیلإلخ (زیلعی ۱۲۷:۱)ء وقال: الحافظ فی ”الٹہذیب“: ”قلت: فرقھما الذھبی فی 
"المیزان ‏ فقال فی الراوی عن عائشة: ترکه الدارقطنی ٭ )۲٥٥:٠(‏ اھ۔. علی ان ال حدیث 
لا ینفی الصلاة فی وسط الوقت فھو لیس بحجة علینا فاا لا نقول ایر الضلا إلی 
ھا 





.)۲٥٤٤۱( نصب الرایة: أأُحادیث الخصوم العامة لسائر الأوقات‎ )١( 








وت اللإأسفار بالفجر ۳۷ 


۲- قری: از عاس رضی اش غقال تع عالی سرت بت 
ا حارث زوج النبی لام -فذ کر الحدیث بطوله وفیه۔ : وثم قام فقمت عن یسارہ 
فجغلنی:عن بمینہ فصلى.خمس رکعات: ثم صلی رکعتینء ٹم تام.۔جتی 
سمعت غطیطه أُو خطیطہء ثم خرج إلی الصلاةء . أُخرجه ٭البخاری“ ''. 


ھذاء وقد أطِلنا الکلام فی مذا الباب لقدح بعض الناس علی ا حنفیة فی قولھم 
بالإڑسفار بالفجر ولل ا حمد علی ما علم وألھم . وأُما ما فی ”نیل الاأوطار''' عن معاذ بن 
جبل قال: بعثنی رسول اللہ یل إلی الیمن فقال: دیا معاذ! إذا کان فی الشتاء فغفلس 
بالفجر وأطل القراءة قدر ما یطیق الناس ولا تملھم؛ وإذا کان فی الصیف فأسفر بالفجر 
فإن اللیل قصیر والناس یناؤون فأمھلھم حتی یدرکواء. رواہ الحسین ابن مسعود البغوی 
فی ”شرح السنة وأنحرجه بقی بن مخلد فی مسندہ ”الصنفٴ وأحرجه أیضا ابو نعیم 
فی ”ال حلیةٴ کما قال السیوطی فی ٭الجامع الکبیر اھ.. فلم اُقف علی حال إسنادہ: وإن 
ثبت''' فھو حدیث قولی'' مفسر رافع للاختلاف وجامع للأحادیث اختلفة فی الباب ؛ 
واللّہ تعالی أعلم. 

قوله: ”عن ابن عباس إلخ. قلت: الرکعتان بعد خمس رکعات ھما سنتا 
الفجرء کذا قاله ا حافظ فی ”الفتح “”' والدلیل عليه قوله شػَِ : داجعلوا آحر صلانکم 
باللیل وترء رواہ مسلم*' عن ابن عمرہ فلو جعلنا رکعتین بعد الوتر الرکعتین من صلاة 


)١(‏ أُخرجہ فی مواضع مختلفةء وأُحرجہ بہذا اللفظ فی باب السمرة بالعلم (۲۲۰۱) غیر أُن فیه: ”بت فی بیت خالتی 
2 ۱ 

.)۱۸:۲( باب وقت صلاة الفجر وما جاء فیہا من التغلیس إلخ‎ )١( 

(۳) ولا یخفی عليك أُن المراد بالتغلیس فی الشتاء علی تقدیر صحة ا حدیث إغا و ما یقابل الإسفار الشدید فقد ٠‏ 
عرفت ان الصلاۃ فی الغلس الزائد سہب لتقلیل ا جماعة وإیقاع الناس ف ا حرج وأیضا یعارضه ما ورد فی 
ا حدیث الصحیح أُنه سم اس ھ رہ و ء وقال: ”نوروا بالفجر قدر ما 7 مواقع ۔ 
لیم" ۔ وھذا هومعئی الإسفارعثدنا (مؤلف)۔ 

(٤٤‏ وی ”فیض الباری“ أُن فی سندہ سیفا صاحب الفتوح: وھو ضعیف ولک سن اما لن نیە عنا (مؤلف) 

قلت: راجع لە فیض الباری )۱۳٦:٢١(‏ باب وقت الفجر. 
)٥(‏ فی باب السمر فی العلم (۱۸۹:۱). 
)٦(‏ باب صلاة اللیل وعدد رکعات النبی بل )۲٦۷:۱(‏ ۔ 

















إعلاء السنن ۱ الإاسفار بالفجر 7 


۳- عن: عائشة زوج النبیی يك قالت: ہکان رسول اللہ بلاق یصل 
فذکرت صلاتہ باللیل قالت: فإذا سکت اللمؤذن من صلاة الفجر وتبین لە 
الفجر وجاءہ الؤذن قام فرکع رکعتین خفیفتین: ٹم اضطجع علی شقہ الأين: 
حتی یا ادن لازقامةہ. کت پے 
۰ ہہ۶+ٴھ* ےت 
جماعة صلىء سے نہ ا حا کم فی الستدرك (۲۰۰:۱)ء وقال: :ھذا حدیث 
صحیح علی شرط الشیخین ری سیت ات 
فقال: علی شرطھما . 


اللیل لم یکن آخحر صلاتہ وتراً وھو خلاف عادتہ یل . إذا علمت ذلك فال حدیث یدل 
علی أُنہ يك کان یؤخر فرض الفجر عن أول وقته تأخیرا زائدا حتی إنه کان ینام بعد 
در و وو و تی 

قولہ: ک0" . قلت : فيه دلالة أیضا علی إسفارہ یل لق پصلاۃ الفجر: ما 
فيه اُن اللؤذن بعد ا یؤذن کان یأتیہ للا إذا تبین لە الفجر واضحاء + فیخبرہ بوقت 
الصلاةء فیقوم ویصلی سنة الفجر؛ ثم یضطجع علی شقہ الین حتی یأنیه اللؤذن ثانیا 
لاإقامة . وھذا یستدعی مدة لا یشك فی حصول الإسفار بعدھا۔ 

۱ قولہ: ٭عن علی إلخْ . فیه دلالة علی أُنہ للا کان یراعی کثرۃ ال جماعة دون أُول 
وقت الصلاة؛ فکان یجلس إِذا کانت ا حماعة قلیلة فإذا اجتمعوا قام فصلىٰ؛ ولا یخفی 
اُن رعایة تکثیر ا جماعة إنما هو فی الإسفار دون التغلیس۔ --- ۱ 

قوله: ”عن جابر إلخٴ. قلت: فيه دلالة أأیضا علی مراعة اجتماع المصلین وتأخیر 


۔)۲٥٢:۱( الباب السابق‎ )١(_. 








ے وت ۱ دس 0 ۱ ۹ 


ارت فطل اك 1رانا افٹ فاخذر کک بین اُذانك وإقامتك 
قدر ما یفغ الاکل من اکلہ والشارب من شربە والعتصر إذا دخل لقضاء 
اتی حرج الحاکم'”'فی الستدرك )۲٠٤: ١(‏ وقال: همذا حدیث لیس فی 
إسنادہ مطعون فیه غیر عمرو بن فائدء والباقون شیوخ البصرة. وقال الذھبی فی_. 
تلخیصه: قالِ الدارقطنی وو رم 

قلت: فايدیث ضیف ولکن لە شواھد من اعاایث لات ر حا 
العزیزي فی شرح ٭الجامع الصغیر بروایة سلمان وأبی ھریرۃ وغیرھما'". 


٤۸٦-عن:‏ ناویں گت رط الله غقال سا سد می 

صلاة الصبح فذکر الحدیث بطوله ۔وفیه- وقال: <صلانك مع الرجل اُزکی 
من صلاتك وحدتك؛ وصلاتك مع الرجلین اُزکی من صلانك مع الرجل؛ وما 
کثرت فھو اُحب إلی اللہ عز وجلء أأُخرجه الحاکم فی ”الستدرك"  ۲٢۸۱)‏ 
و۹٢۲)ء‏ وقال بعذ ما سرد لە أسانید کثیرة: : وقد حکم أَئُمة الحدیث یحیی بن 
نعین وعلی بن امدینی ومحمد بن یحیی الذھلی لهذا ا حدیث بالصحۃة: وأقرہ 
عليه الذھبی فی _ اتلخیصه . 


الصلاۃ ذعن اُول وقت مدة معتدة بہاء تی یفرغ العتصر من قضاء حاجتہ والجنب عن 
اغتساله ونحوھماء وذلك لا بجکن إذا کانت الصلاۃ فی الغلس؛ والحدیث :وا کان 
ضعیفا ولکن حدیث علی امار آنفا یشھد له؛ فافھم۔' ٠"‏ 7 
و ”عن أبی بن کعب إلخ" قلت: فيه دلالة ایض علی فضیلة إکثار ا لجماعة ِ 
ول یخفی نہ فی الإسفار أوقع وأ فھو الأفضلء ولذا قال إِْ : داسفروا بالفجر فإنه 
أعظم لاجر واللہ أعلم؛ وانھا ذکرت نہ الأحادیث ال حمسة الأواخر مع کونہا غیر. 
صریحة فی الإسفار بمنطوقھا بل داللة عليه تمفھومھاء لرید لت کید الا ففیما ذکرتھ من 











,01.2 ْ َ 
أخیر الظھر فی الصیف وتعجیلھا فی الختاء 





کان رہ بالات کان علیہ وا اناتی' تر 
4۸- عن آبی سعید رضی اللہ عنداقال: قال رسول الإ للا : دابردوا 
بالظھر فان شدة الحر من فیح جھنمء اُخرجہ البخاری''' 

.. +478۹۰- حدکتا محمد بن آبی ابکر اللقذمی:قال: جدثتا حری بن ضارة 
قال: حدثنا اہو خلدة -ھو خالد بن دینار۔ قال: سمعت اُنس بن مالك یقول: 
"کان النبی لق إذا اشتد البرد بکر بالصلاة وإذا اشتد ا حر اُبرد بالصلاة یعنی 





٠‏ الأحادیث الصریحة الصحاح فیما قبل کفایة للاحتجاج لللإسفار؛ فافھم. 
نأخیر الظھر فی الصیف ونعجیلھا فی الشتاء” 


قولە: ”عن اُنس بن مالك إلخ٭ٴ بروایة النسائی . قلت: سندہ ھکذا: أخبرنا عبید 
الله بن سعید قال: حدثنا أبو سعید مولی بنی عاشم (اسمه عید الرحمن بن عبد اللہ 
البصری) قال: حدثتا خالد بن دینار أبو خلدة قال: سمعت انس بن مالك الحدیث . 

فعبید اللہ بن سعید هو ابن یحپی بن برد الیشکری؛ مولاہم؛ أبو قدامة 
السرخحسی الحافظ نزیل نیسابور من رجال ٴ الصحیحین ٴء کان إماما خیرا فاضلا : قال 





(۸۱)باب تعجیل الظھر فی البرد (موٌلف) ۔ 

() باب الإبراد بالظھر فی شدة ا حر:(۷۷:۱)۔ 

۳(٠‏ یستحب تأخیر الصلوات کلھا فی الجملة عند أٌبی حنیفة ما عدا اللغرب فإنه یستحب تعجیلھاء ویستحب 

التعجیل فیہا جمیعا عند الشافعی ما۔عدا العشاء واختلقوا فی ما:عداہماء ویستحب تعجیل ظھر الشتاء أیضا 

عتدنا کما فی عامة متؤن فتھائناء ولحق ابن نجیم الخریف بالصیف فی التأخیر والربیع بالشتاء فی التعجیل؛ انظر 
”البحرٴ (۸۱١1۲ء‏ وکذا فی" 'معارف السنن“ (18۷:۲. ۱ 





ہی١‏ الوقت المستحب لصلوۃ الظھر ١‏ 


ا ججمعةء وقال یونس بن بکیر: أُخبرنا ابو خلدة وقال: ”بالصلاة ‏ ولم یذکر 
لد موتان بشر بن ثابت: حدثنا أُبو خلدة: صلی بنا أمیر الجمعة ثم قال _ 
لأنس: کیف کان النبی لاہ علق یصلی الظھر؟ رواہ ٭البخاری“ ''. 


النسائی: ثقة مأمونء قل من کتبنا عنه مثله ال ام نا زاطالب: ما قدم علینا 
أثبت منه ولا أُنقن اھ (تہذیب ۷ ۸ء وعبد الرحمن بن عبد الله بن عبید: البصری اٌبو 
سعید مولی بنی ھاشم من رجال البخاری؛ وثقه أحمد وابن معین وأُبو القاسم الطبرانی 
والبغوی والدارقطنی : وذکرہ ابن شاھین فی الثقات اھ (تہذیب )۲۰۹:٦‏ وخالد بن دینار 
ابی خلدة البصری من رجال البخاری. قال ابن عبد البر فی ”الکنیٴ: ہو ثقة عند 
جمیعھم اھ (تہذیب ۸۸:۳). 

وا حدیث یدل علی استحباب البراد بصلاة الظھر فی شدة ا حر وتعجیله فی 
الشتاءء وکذا الذی بعدہ وھو قول ابی حنیفة وأصحابه. قال النووی: اختلفوا فی ا جمع 
بین هذہ الأحادیث: وحدیث خباب رواہ مسلم: شکونا إلی رسول اللہ يك حر الرمضاء 
فلم یشکنا (اُی لم یزل شکوانا) فقیل: الإبراد رخصة والتقدیم أُفضل ٠‏ واعتمدوا علی 
حدیث خباب (وھذا علی قول البعض) وقال اخرون: ا ختار استحباب الابراد لکثرۃ 
أحادیثه الشتملة علی فعله والأمر بەء وحدیث عرآ سر وی ال ظابر ا ا خیزا 
زائدًا علی قدر الإبرادء والصحیح الإبراد۔ وبه قال جمھور العلماء: وھو النصوص 
للشافعی رحمه اللهء وبە قال جمھور الصحابة اھ ملخصا'''. وأیضا فحدیث خباب 
مکی وأحادیث الإبراد بالظھر مدنیةء والتأخر ناسنخ للمتقدم فلعله عِ لم یذل شکواهم 
لکون وقت البراد بالظھر اجتماع اللشرکین فی ال حرمء وکانوا یستہزؤون بالصلاة ویؤذون 
الصلین فأراد أُن یفرغ من صلاة الظھر قبل اجتماعھمء والعصر والمغرب کان یصلیہما 
غالبا فی لدار الأرقم . واللہ تعالی اُعلم . 


واستدل ابن بطال بحدیث اُنس بروایة البخاری علی ان وقت ا جمعة ہو وقت 





۔)۱۲٤١١١( باب إذا اشتد ا حر یوم الجمعة‎ )١( 
من باب استحباب الإِبراد بالظھر فی شرح النووی (۱ ۲)( بتلخیص وتقدیم وتأخیر۔‎ (۲) 








إعلاء السنن ۱ : 1 ۱ 
تأخیر العصر 


۰- عن : ام سلمة قالت: کان رسول اللہ ا ند تمجیلا للظھر نکر 
ار اك جیورت 7 اح رم وید (آثار 
۱- عن: علیٰ بن شیبان قال: وقدمنا علی رسول اللہ َلل المدینة 


الظھر لأأن اُنسا سوی بینہما فی جوابہ للحکم المذکور حتی قیل: کیف کان النبی يَلاو 
یصلی الظھر؟ خلافا من اُجاز ا جمعة قبل الزوال. وقال التیمی'': : فعنی الحدیے ان 
ا جمعة وقتہا وقت الظھر؛ وأنہا تصلیٰ بعد الزوال ویبرد بہا فی شدة ا حرہ ولا یکون 
الإبراد إلا بعد تمکن الوقت (من العینی ۲۸۱:۳) وھو قول أُبی حنیفة وسیأنی ذکر 
الاختلاف فیه: فانتظر 


نآخیر العصر” 


قول: 'عن أم سلمة رضی اللہ عنہا إلخٴء وقوله: ”عن علی بن شیبان إلخٴ۔ 
قلت: الحدیثان اُعنی حدیث ا سلمة وحدیث ابن شیبان یدلان غلن از العصر من . 
أُول وقته إلی الوقت الغیر املکرو أُما حدیث . سلمة فلما فیه من قولھا: ”وأنتم أُضْد 
تعجیلا للعصر منه ٴ ومعلوم أنہم کانوا لا یعجلونہا عن وقتہاء فثبت بہ أنہ بج کان 
یؤخرھا بعد مجیء وقتہا ۔ 

وحدیث ابن شیبان یدل علی مواظبتہ يََ علی تأخیر العصر قبل التغیر؛ وھو 





)١( ۰‏ کذا فی الأصل بخط ا ولف وفی عمدة القاری: ” التمیمی “ (باب إذا اشتد ا حر یوم احمعة ۲۸۱۱۳) *-ْ 
)١(‏ قال بتعجیل العصر فی اأُول وقتہا مالك والشافعی وأحمدء وبتأخیرھا أبو حنیفة وأصحابہ والٹوری ما لم تتغیر _ 
الشمس کما فی شرح ال مھذب (معارف السٹن ---.)٤۸:۲‏ 








فکان یؤخر العصر ما دامت الشمس بیضاء نقيةء. رواہ 7 داود''' وسکت 


عی4 . 


۲- عن: ابن عمر رضی اللہ عنه عن النبی ِا قال: درحم اللہ امرءا 
صلی قبل العصر أُربعا ء . رواہ الترمذی (۰۸:۱)ء وقال: حسن غریب . 
رضی الله عنە فی السجد الاعظم؛ والکوفة یومئذ اأخصاص فجاء اللؤذن فقال: 
الصلاة یا امیر الؤمنین -للعصر۔ فقال: اجلس؛ فجلس ثم عادء فقال ذلك؛ 


لم یضعفہ ابو داود فھو حسن عندہ؛ کما ذکرہ الزبلعی من عادته ناقلا عن المنذری 
.)۲٦٥:(‏ 

وما کے وی ری سس رت یرت سی فی الوقت 
الکروہء وفی شرح ”معانی الآثار للطحاوی: ”اما ما قبله من وقتہا ما لم تدخل الشمس 
فیه صفرۃ وکان الرجل ینہ ان یصلی فیه صلاة العصر ویذ کر الله فیہا متمکنا ویخرج 
من الصلاة والشمس کذلك فلا باُس بتأخیر العصر إلی ذلك الوقت؛ وذلك أفضل ما قد 
تواثرت بہ الآثار من رسول اللہ لا وأصحابه من بعدہ* ١١٤٤۱۱)ء‏ وعلل صاحب 
”الھدایة“ ھذا التأُخیر بقولہ: ”ما فیه من تکثیر النوافل لکراھتہا بعدہ " (٦:٦٢)ء‏ وظاھرہ 
یوهم ان استحباب الأأخیر یختص من یتنفل قبل العصر دون غیرہ: ولیس الامر کذلك؛ 
بل التأخحیر مستحب للکل؛ سواء تنفل قبل العصر أولاء رغاھر سمل الآعادت: 

فما ذکرہ لیس بعلةء بل هو حکمة؛ فافھم . 

ا و ا تا ات دائتہ علی أن تاخیر لعصر سنة ۱ 
ظاھرةء فإن اللؤذن ما أُراد التعجیل قال لہ علی رضی اللہ عنہ: ”اجلس ٭ فجلس ٹم عاد 
لتلك القالةء فقال علی: ھذا الکلب یعلمنا بالسنة؛ ای ونحن أعلم بہا منہ: ثم قام 
فصلی العصر:'فلما رجع الناس إلی الکان الذی کانو فيه؛ وجثوا علی الرکب تغیر 





.)٤۹:۱( باب وقت العصر‎ )١( 








إعلام السان -- تأخیر العصر ِ 


فقال علی: ھذا الکلب یعلمنا بالسنةء فقام علی فصلی بنا العصر ٹم انصرفنا 
فرجعنا إلی اللکان الذی کنا فيه جلوسا فجٹونا للرکب فتزور الشمس للمغیب 
نتراءاھاء. أخرجه ا حاکم فی ”المستدرك“ (۱۹۲:۱)ء وقال: هذا حدیث 
صحیح ولم یخرجاہ بعد احتجاجھما برواتەء وقال الذھبی فی ”تلخیصهٴ: 
صحیح . 

-+٤‏ عن الثوری عن منصور عن إِبراھیم قال: کان می :کان فلکم 


اُشد تعجیلا للظھر وأُشد تأخیرا للعصر منکمء ٠‏ رواہ عبد الرزاق فی ٴ کو 
(الجوھر النقی ۱ء فلت :و رجالة تقات آیات: 


ال لشمس للغروب: یعنی فکانت صلاته مؤخرۃ جدا حتی تغیرت الشمم بعدھا بقلیل . 
فلو لم یکن تأآخیر العصر سنة ما أحر علی رضی اللہ عنه ھذا التأخیرء ولو کان التعجیل 
فیہا سنة ما أُنکر علی ا مؤذن ببثل ھنا الانکار۔ 

و اللسان: قال الذھبی فی "ا لمیزانٴ: ”قال الدارقطنی: مجھول تفرد عنه عباس بن 
ذریح " اھ (۳۰۷:۱)ء وزاد فی ”لسان المیزان“ : 'وقال البرقانی: یعتبر بەء وغلط ا حا کم 
فزعم ان الشیخین أخرجاہ لە؛ وذ کرہ ہ ابن حبان فی ٴ التقات“ اھ )٦۹٥۰:٤(‏ . قلت: فمن 
وکیومں چھ رر سرپ وی 
9ص“ 00 


وفی الجوھر النقی: "وفی مصنف عبد الرزاق عن الثوری عن الأعمش؛ کان 
أُصحاب ابن مسعود یعجلون الظھر ویؤخرون العصر؛ وعن معمر عن خالد ال حذاء ان 
الحسن وابن سیرین وأبا قلابة کانوا بھسون بالعصرٴ“ اھ (١:١٤۱۱)ء‏ قلت: رجاله ثقات: 
فثبت من عمل اُجلة التابعین ان التأخیر فی العصر هو ا ختار وحدہ ما لم تتغیر الشمس 
کما ورد فی الأحادیث المرفوعة . 


. قوله: عن الثوری عن منصور عن إبراھیم إلخٴ . قلت: إبراھیم هو النخعی وھو 








٤ 0‏ 
-۹٥‏ عن: کی 5 عن حماد عن کٌ قال: زادز کت انات 


ناحق تَا لم تنا تھے وھو ول او تختيف3, أغ ةمحر سی فی "ار 
(جامع مسانید الإمام ۲۹۹:۱) . 


٦۔-‏ عن: الثوری:عن أبی إسحاق عن عبد الرحمن بن یزید: ”ان ابن 
مسعود کان یؤخر العصر رواہ عبد الرزاق'' فی ”مصنفهٴ (ا جوھر النقی 
۱. قلث؛ ورجاله ثقات . 
تعجیل اللغرب 


۷- عن: سلمة رضی اللہ عنه قال: کنا نصلی مع النبی لا 





فثبت من مواظبة الصحابة علی تأخیر العصر أنه هو ا ختار فیہا دون التعجیل. 

قولہ: ”أُدرکت أصحاب ابن عسعود إلخّ . قلت: أصحاب ابن مسعود رضی 
الله عنه إنما اُخذوا ذلك عنہ فثبت استحباب تأخیر العصر بفعل أُجلة الصحابة 
والتابعین . ۱ 
روہ اعلم . 


سا الارضہ . 
قولہ: ”عن سلمة رضی اللہ عنہ إلخ“. قلت: ا حدیث یدل علی کون التعجیل فی 


)١(‏ باب وقت العصر ١١:١(‏ رقم ۹ء وأنخحرجہ ابن أُبی شیبة (۲۲۷:۱) ”من کان یؤخر العصر ویری 





تأخیرھاٴ. 





إعلاء الستن ٦‏ 


الغرب إِذا توارت با حجاب, رواہ البخاری!'' 
. کرافٗ التأخیر فی اللغرب وبیان حدہ 


۸- عن أبی حنیفة عن حماد عن إبراھیم أُنه قال: لم یجتمع 
ا مان رسول اللہ انل کا علی شیء کاجتماعھم علی التنویر فی مم 
والتعجیل فی اللغربء. کذا فی ”جامع مسانید الإمام الاأعظمٴ (۲۹۰:۱) 


الغرب سنة فإن سلمة رضی اللہ عنہ بین عادتہ يك الستمرۃ فی صلاۃ الغرب؛ وھی 
اتیل لان لع کاع “اما اھر إذا لم یدل دلیل علی عدم سابق 
وانقطاع لاحق؛ کما ہو مذ کور فی کتب النحوء وما ہو خلاف عادتہ لم فی مثل ھمذا 
الوضع فھو مکروہ؛ فثبت بە کرامة التأخیر أأہضاء ویدل علیہا الأأحادیث الاتیة بأصرح 
دلالة. 


کراشة التأخیر فی المغرب وبیان حدہ 


۰ 


قولہ: ”نہ قال: لم یجتمع أصحاب رسول اللہ يَل إلخٴ. قلت: : دلائتہ علی 
.استحباب تعجیل المغرب ظاھرۃ. 





() باب وقت الغرب (۷۹:۱۱). 

() قال العلامة العینی إن قول الصحابی ننکان پا ” یدل علی الملازمة والتکرار اھ (شرح البخاری ٤٤٥)ء‏ وقال 
العلامة القاری: ”کان“ الدال علی الاستمرار لغة أُو عرفا اھ (مرقاة )۱٥٥٤١‏ : وقال النووی: إِن ال ختار:الذی عليه 
الأکٹرون وا حققون من الأصولیین أُن لفظة ”کان“ لا یلزم منہا الدوام ولا التکرارء وانما ھی فعل ماض یدل علی 
وقوعہ مرةء فإن دل دلیل علی التکرار عمل بھ وإلا فلا تقتضیه بوضعھا اھ (شرح مسلم ١‏ :٤٢ء‏ قلت: ومھکن 
دفع التعارض ہین القولین بأُن معنی القول الأول کون ظاھر معناھا الاستمرار بدون الاقتضاء واللزوم؛ ومعنی قول 
النووی نفی کون الاستمرار دریا وا رہ تنافی بینہماء واللهہ أعلم (مؤلف) . 
قلت: اما قول العینی فانظرہ فی ”باب الوضوء قبل الغسل ٭ من شرحہ للبخاری؛ وأما النووي راہ موجود فی 
لاپ سناڈ لال وع رکعات النبی کہ واما قول العلی القاری فلم أمتد إلی موضعہ . 
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دو کراھة التأحیر فی اللغرب ۷ 


اُخرجه الحسن بن زیاد فی ”مسندہ“ (وسیأتی توثیقه فی الکتاب) . 
۹- عن: أنی أأیوب رضی الله عنه قال: قال رسول اللہ كل : دصلوا 


الغرب لفطر الصائم وبادروا طلوع النجمء رواہ اأحمدء ولفظه عند الطبرانی: 
دصلوا صلاة الغرب مع سقوط الشمس,؛ ”مجمع الزوائد ‏ ورجال الطبرانی 


کے )١(‏ 
موثقون 
٠٠‏ عن: مرئد بن عبد اللہ قال: قدم علینا أبو أیوب رضی اللہ عنه 
غازیا وعقبة بن عامر رضی اللہ عنه یومئذ علی مصرء فأخر اللغرب فقام إليه ابو 
یوب فقال: ما ھذہ الصلاة یا عقبة؟ نان سرت سمعت رسول الله 


وحدیث أبی أیوب قال فیه الھیٹمی: "روہ اُحمد عن یزید ہ بن أبی حبیب عن 
لقن آیئ أُیوب : وبقیة رجاله ثقات ۔ ورواہ الطبرانی عن یزید ؛ نی ضب غن 
أسلم ابی عمران عن أبی یوب ورجاله موثقون ‏ اھ. 

قولہ: ”عن مرثد إلخٴ. فی ”نیل الأوطار“ ”ا حدیث أنخرجہ أیضا ا حاکم فی 


الستدرك“ وفی إسنادہ محمد بن إسحاق؛ ولکنه صرح .بالتحدیث“ )۳۰٦:۱(‏ . قلت: 


وأخرج لہ الحاکم شاهدًً صحیح الإسناد لیس فیە محمد بن إسحاق ١(‏ :. وا حدیث 
یدل علی تما دل عليه حدیث سلمة وأٗبی أیوب مع ما فيه من بیان حد الکراہمة. وفی 
”النیل“: ”قال النووی فی شرح مسلم: إن تعجیل الغرب عقب غروب الشمس مجمع 
علیہ''' قال: وقد حکی عن الشیعة فيهشیء لا التفات إليه ولا أُصل لەء وأما الأحادیث 
الواردة فی تأآخیر للغرب إلی قرب سقوط الشفق'' فکانت لبیان جواز التأخیرء وقد 
سبق إبضاح ذلك لأنہا کانت جوابا للسائل عن الوقت؛ وأحادیث التعجیل المذ کورة فی 





۰ و و کا ۰ء 


لان ول اٹال نان لا ری شہمی خناما سی ناف ایا رق ایال رد یل لیم من الشرق 
اھ ۔ کذا فی ' 'عمدة الرعایة“ )۷٤ ١)‏ (مؤلف). 

)۳( وو شا و وت عن النبی چا أُن رجلا سأُله عن وقت الصلاۃ -إلی اُن قال- رم اشتفقل آاقت 
الشفق ء وصل العشاء بعد ما ذھب ثلث اللیل . ا حدیث (۳:۱٢۲)۔‏ 








إعلاءِ السنن ۸ 


یقول: ەلا تزال أُمتی بخیر أو قال: علی الفطرۃ- ما لم یؤخروا الغرب 
إلی ان تشتبك النجومء. رواہ ابو داود )۱٦٦٦:١(‏ وسکت عنهء وأخرجه ا حا کم 
یخرجاہ وأقرہ عليه الذھبی وقال: علی شرط مسلم. قال ا حاکم: وله شاھد 

١‏ عن الصنابحی قال: قال رسول اللہ َو : دلا تزال اُمتی فی مسکة 
من دینہا ما لم ینتظروا القرت'' اشتباك النجوم مضاھاۃ الیہودء وما لم یؤخروا 
الفجر مضاھاة النصرانیةء . رواہ الطبرانی فی ٴ الکبیر ‏ ورجاله ثقات (مجمع 
الزوائد )١۱۳:۱‏ . 


استحباب تأخیر صلاة العشاء إلی ثُلث اللیل 


-٥‏ عن: 7 سعید رضی اللہ عنه قال: (صلینا مع رسول الله ایل 


ھذا الباب وغیرہ إحبار عن عادة رسول اللہ چا المتکررۃ التی واظب علیہا إِلا لعذر؛ 
فالاعتماد علیہا“ '''. 


قولہ: ”عن الصنابحی إلخ". قلت: دلالتہ علی کراهة تأخیر للغرب ظاھرۃ. 
استحباب تأخیر صلاة العشاء إلی تُلث اللیل 
قولہ: ”عن ابی سعید إلخٴ . قلت: ھذا ا حدیث یدل علی استحباب تأخیر صلاة 


العشاء إلی قبیل نصف اللیلء وحدیث أبی ھریرة بروایة الترمذی والضیاء یدل علی 
تأخیرہ:إلیٰ قبیل ثلث اللیل الاُول ؛ فالتطبیق لدفع التعارض بینہما أُن ما قبل ثلث اللیل 


)١(‏ کذا فی الأصل بخط المؤلف؛ وفی نسختنا من ا جمع: ”بامغرب“ ولعله الأصح (باب وقت المغرب ۳۱۱:۱)۔ 
فی وفی من ا جمع: با مغرب ولعله الاصح (باب و 
١‏ نیل الأوطار: باب وقت صلاۃ اللغرب (۳:۲)۔ 














>2 تار ص-- 0+ ٢‏ 


ناوت قم یٹوچ حتی نی نحو من شطر الیل فقال: خذوا 
7 فی صلاۃ ما انتظرتم الصلاةء ولو لا ضعف الضعیف وسقم السقیم 
اج رت مت الصاتة إلٰی.شطر اللیلء 3 زواہ 7 داؤد) 0"00)0 وسکت عنه 
'وفی “التلخیص “ :)٤٦٦:۱(‏ “وا ا داؤد والنسشائی وابن ماجة وإسنادہ 
٠٠٠٥ .‏ عن: أٌبی ہریزۃ رضی اللہ عنہ قال قال رسول اللہ یل : دلو لا اُن 
شی علتی امت لأمزتہم أُن یؤخروا العشاء إلی ثلث اللیل و ٛ وہ رواہ 
الترمذی (۳۳:۱)ء وقال: حسن صحیح. ۱ 

-٠٥ ٤‏ عن: زبد بن خالد ا جھنی ری اللہ عنه مرفوعا بسند صحیح: 
دلو لا أُن ا٘شق علی اُمتی لأمرتہم م بالسواك عند کل صلاۃ ولأخرت العشاء إلی 
ثلث اللیلء روہ الترمذی والضیاء القدسی. کذا فی (العزیزی ۰۹:۳ .)٢‏ 


-٥‏ عن: أبی ھریرۃ رضی الله عنه مرفوعا: ”لو لا أُن أُشق علی أُمتی 


الأؤل بھو ول الوقت زما:قبل نضف:اللیل آحرہ: نغم! بقی أن:الأولیٰ أوله أو آخرہۂ 
فالظاھر ان أوله أُولی: لان ف-ی آجرہ تقلیل ال حماعة وإن کان الاخر أَضا لا یخلو عن 
الاستحباب ولکنه دون الاول؛ فافھم؛ ویؤیدہ قول الطحاوی ونصہ: ”فثبتِ بذلك ان 
مضی ثلِث اللیل لا یخرج به وقتہا ولکن معنی ذلك عندنا -واللہ أعلم- اُن أأفضل وقت 
العشاء الآخرۃ الذی یصلی فيه هو من حین یغیب الشفق إلی ثلث اللیل٠‏ وھو الوقت 
الذی کان رسول اللہ یل یصلیہا فیه علی ما ذکرنا فی حدیث عائشةء ثم ما بعد ذلك 
إِلِى ایی ار مل دون ذلك حتی لا یتضاد ٠‏ هذہ الاثار“ (۹۳:۱ 
و٤۹)۔‏ 


)١(‏ ی نصفه (مؤلف): 








إعلاء السنن تأحیر صلوۃ العشاء إلیٰ ثلث اللیل ه٤‏ 


تع ا2 ہا ' ولأحرت العشاء الآخرۃ لی نصف 
ْ0 خی (العزیزی ٢( ٣‏ 

ہہ حدثتا ابن أبی داود قال تا و الیمان قال: اسنا شیب بن آے 

عن الزھری عن عروۃ أُن عائشة رضی الله عنہا قالت: داأعتم رسول اللہ 

لس سر مر رم موریت نا َ مو 


قولة: ”حدثنا ابن داز لم“ . قلت: 0 سس0 
فی ”ا جوھر اتی ٢))‏ س0 بقیة رجال الإسناد رجال الصحیح؛ وا حدیث فی 
”صحیح مسلمٴ بلفظ آحر'" ل ‏ ست : أأخبرنی عروۃ بن الزبیر اھ . 
قال النووی: ٭ واختلف العلماء ھل الأفضل تقدیھا (یعنی العشاء) أُم تأخیرھاء 
وھما مذھبان مشھوران للسلف وقولان 0و فی سج سی یپ بہذہ 
الأحادیث: ومن فضل التقدیم احتج بن العادة الغالبة'لرسول اللہ گا تقدیھاء ورنھا 
مرا فی أُوقات یسیرۃ لبیان الجواز أُو الدبغل رن ون بیشن ظا لاٹ الإشازہ 
لی عنداء واللہ أعلم* ا ۔ ۱ 
قلت فن قولد: ”ان العادۃ الغالبة لرسول اللہ لغ تقدبھا“ نظز: فقد روی 
النسائی بإسناد رجاله ثقات عن جاہر بن سمرۃ رضی الله عنه قال: کان رسولالل پل 
پؤخر العشاء الآخرة اھٴ (۹۲:۱) ٠‏ فذا یدل علی ان العادۃ الغالبة له فی العشاء تأخیرھاء 
۱ وکنا أُحرج العزیزی عن معاذ بن جبل مرفوعا : داعتموا بہلہ الصلاۃ (أی العشاء) فإِنکم 
قد فضلتم بہا علی سائر الائمء ولم تصلھا أُمة قبلکم"ٴ . وعزاہ إلی أبی داودء ونقل عن 
العلقمی نہ قال: بجانبه علامة احسح" ۰ سوہ سو ہت 





١ت‏ فیالفیث ذالة عل أن اسا من سائ عوقو اح وس حاب؛ اید لد ہا 
فی حدیث أُم حبیبةعند أحمد بلفظ ”لأمرتہم بالسواك عند کل ضلاۃ کما یعوضؤن“ وله من طریق أبی سلمة 
عن أُبی ھریرۃ بلفظ ولولا أُن ٗشق علی أمتی لأمرتہم عند کل صلاۃ بوضوء؛ ومع کل وضوء بسواك ہ إلخ۔ 
ذکرھما الحافظ فی "٭الفتح ٭ (۳۱۳:۲)ء وإسنادھما صحیح أُو حسن علی قاعدته وقد مر ذ کرھا غیر مر . 
)١(‏ باب وقت العشاء وتأخیرھا (۲۲۸:۱). 








سس ۷ت تأخیر صلوٰۃ العشاء إلی ثلث اللیل 3 


یصلی یومئذ إِلا بالمذینة. قالت: : وکانوا ایصلون العتمة فیما ؛ ون غیت 
غسق اللیل ا ثلث اللیلء اھ.. رواہ الطحاوی ١)‏ ۹۳ شع 0 


کانت صحیحة فی استحباب التأخیر لکن ظفرت بحدیث یدل علی اُن فلك کان فی 
اُول الڈسلام م أُمر بعد ذلك و سد ا فیکون منسوخاء وھؤما أخرجہ أحمد والطبراني 
بسند حسن عن أبی بکرۃنقال: آخحر رسول اللہ لاہ لا المضاء تسع لیال إلی ٹلٹ الیل 
نقاقلة ابو یکو بنارسول:الل لو انی عجلث لکان أسْل لقیامتا:من الیل فعجل بعد 
ذلف؟ 7, ْ ْ ۱ 
ھتاس فی ما بدل علی نٔخ|ستساب التاخ ئن المخا پل غایة ما فیة ان 
تاس الففاء لی لت الیل لی انس لی قرات لدع تویشاجرت نعایة سیل 
التہجد ُولی من رعایة فضیلة الأخیر فی العشاءء لأن التہجد أفضل من سائر التطوعات 
_ بعد الفرائضی السا الرواتبء ویک تلق کان یعتادہء یدل عليه قولہ ا لابن 
عمرو: ”یا عبد الل١‏ لا تکن مثل فلان: کان یقوم من اللیل فترکہ“ أُخحرجه البخاری فی 
باب ما یکرہ من ترك قیام الیل من کان یقومہ) فالذی یستفاد من حدیث أُبی بکرۃ أُنه إِذا 
تعارضت الفضیلتان واستلزم رعایة أحدھما فوات الأخری فرعایة لأعم اُولیء وذلك لا 
ا و و و چو رتا 
یصح جعل ناسخا لأحادیث التأخیر لإمکان ا جمع بینہما 


وأیضا فان ھذا الحدیث إنما یدل علی أنه ۰ عجل بعد ذلك عن تأخیرہ إلی 
ثلث الیل ءوأما أنه لم یؤخرھا إلی ما قبل ثلٹ اللیل وکان یصلیہا بعد غیبوبة الشفق 
مع 'کما هو الستحب عند الشافعیة ومن وافقھمء فلا دلالة فيه علی ذلكء فالذی تلخص 
لنا من ہنم الروایات کلھا أُنہ يك أخر العشاء إلی شطر اللیل أُحیاناء ثم أُخحرھا إلی 
میں مزع ای ماق لٹ ائیل وو دوفو وک 





(١):قلت:‏ : فی قولٴ ٹم أمر بعد ذلك بخلافہ نر اہ یس تی اخدیث ما دل علی ولا بل غایةما یہ 
تعجیله لو بعد ذلك فعلاء والفعل لا ی یی مرا (مؤلف)۔ 
)٢(‏ انتہی کاٹم العزیزی فی (السراج ا منیر ۲۲۰:۱) تحت حدیث ”اعتموا“۔ 











إغلاہ السا تہ ٦‏ 


ٰ استحیاب الو فی آر الیل من بۃ یثق بالانتباہ : 


7 و نت ا مر" لز: دمن خحاف ان 
لا یقوم من آخر اللیل فلیوتر أولہ: ومن طمع ان فو آخرہ فلیوتر آحر اللیل؛ 
پ سور سس و ہت مسلم ۵ 


۸ ۰ اعن: أی ھریرۃ رصی اہ اللہ عنه قال: أوصانی خلیلی بلاٹ: 


ٹلٹ الیل قیدہ فی ' الخائیة“ 800ر لاعت مت مھا قال 
الشامی: کذا فی الکنز وا ختار والخلاصة وغیرھا وعبارة القدوری: إلیٰ ما قل ثلٹ: 
الیل: وھما روایتان کما فی الشر نبلالیة عن البرھانٴ ١)‏ ۸۱۰).: 


۱ فلت: وما قال لور رجح :عندنا فیە بجتمع الروابات گٹھاء ھا والصل فی 

رباطنا السمی ”بالحخانقاہ الإمدادیة'' علی حدیث ابی بکرۃ فیجعل العشاء فیہا دائما 
فیژڈن لھا بعد غیبوبَة الشفق الأبْض مَما الا سیما فی رمضان ولا یؤخر الصلاۂ بعدھا إلا 
: بنحو نصف ساعة: إلا فی رمضان فبنحو رہع ساعة ؛ وکل ذلك لرعایة اُھلھا التہجدین 
امعتادین لقیام اللْل غالبا ھا الله وأھلھا بنوارہ القذسیة وجھلھا وو 
لزکیةالإْضیةء آمین وا۔لمد الله رب العامین . 


استحباب الوتر فی آحر اللیا ل لن یق ق بالانتباہ: : 


ا ن جار الع" ٠‏ قلت طلاہ علی استحباب الو فی آھر یل من بن 
بالانتباہ ظاھرة : 


ھ 'عن بی ھریرۃ إلخٴ |٠‏ . الحدیث بظاھرہ یدل علی أُن الوتر قبل النوہ أفضل؛ ْ 


)١(‏ باب صلاة اللیل وعدد رکعات النبیٰ کچ (۲۰۸:۱)۔ 

(۲) قلت: بؤید ھا التقیید ما ورد فی حدیث معاذ وس وس ات اتا کان الاء فی بالفجر واطل 
القراءۂ إلی ان قال ×- وصل العشاء وأعتم بہاء فإِن اللیل طویل إلخ : کذا فی ٭ کنز العمالٴ )۷۸:٤١(‏ فقوله: 
فان اللیل طویلٴ یدل علی اختصاضص ندب التأخیر بلیالی اِلشتاء دون الصیف : فإن اللیل فيه قصیر (مؤلف). 


ت ۲ اتاتب ہج فٌّ ٭ھ الیل ۳ 


صیام تا ثلائة أیام من نل اشھں 07 اض 7 یلا ان 0۰و" 
عليهء کذا فی الشکاۃ (۹::۱). 


جا اد ھز اھت رہ ےا نأحیر 
۔الوتر لی آخر الیل أفضل لن وثق بالأستیفاظ آنحر الیل وإن ئن :لا یٹ بك فالتقدیم 
له أأفضل: وھذا هو الصواب ٠‏ ویحمل باقی الأحادیث الطلقة علي ھذا التفصیل 
الصحیح الصریح ؛ ؛ فمن ذلك حدیث: آوصانی خلیلی أن لا آنم إلا جلی و و 
نحمول علی من لا یثق بالاستیقاظ“ اھ .)۲٥۸:۱(‏ .وقال اہن حجر: ٭قبل: سپبه أنه 
رضی الله عنه (یعنی أبا هریرة) کان یشتغل أول لیله باستحضارہ حفوظاته من الاحادیث 
الکثیرۃ التی لم یسایرہ فی حفظ مثلھا اُکٹر الصحابة؛ فکان مضی علیه جزء کبیر من 
ُول الیل فلم یکد یطمع فی استیقاظہ آخرہہ فأمرہ عليه السلام .بتقدیم الوتر لذلك 
لاشتغالہ تما و أولی اھ ۔ ویمکن اُن یکون بسبب اخحر: واللہ أعلم (مرقاۃ .)۱٥٥١١‏ 


وقال العارف الشعرانیٰ: ” وأما سر النوم علیٰ وتر فإنه أمر یحہد اللہ'' فإذا نام 
أحدنا ار مات کان آخر عھدہ عملا یحبہ الله تعالی فیحشر مع احبوبی الذین لا یعذبہم 
الله علی ذنب اُبدا کِما اُشار إليه قوله تعالی: ٭ وقالت الیہود والتصاری نحن انا الله 
راو ئل سک سوک ای فلو کنتم محبوبین لە ما عذبکم : فافھم فھذامن سر ۱ 
حکمة نوم العبد علی وتر سواء کان من عاد دہ التہجد ام لاء وبہذا اذ الأکابر من اُھل 
الله اہ عسام سس فی یدنا منہا شیء: فلا نعلم ھل ترد أرواحنا إلینا بعد 
النوم أُم لا: وکان علی ذلك أبو بکر الصدیق رضی اللہ عنه فکان نو قل آن ا م+وکان 
بس تو جو ٹن اأُوتر إذا استیقظت اھ (العھود 
احمدیة ص٤٤).‏ 


)0 أشار رضی اللہ عنه بذلك إلی حدیث مرفوع رواہ ٦‏ دأود والترمذی والنسائی وابن ماجة وابن خزیِة فی 
”صحیحہء واللفظ للترمذی؛ وقال: حدیث حسن: وإِن الله وتر یجب الوتر فاُوتروا یا اأُعل القرآنء (مؤلف) : 

١(‏ قلت: وعليه أُدرکنا مشایخناء أخحبرنا التقات بأن القطب الربانی شیخ وقت مولانا رشید أحمد احدت رحمہ الله 
الکنکوھی کان یوتر قبل ان ینامء وقد رایت شیخی وسیدی مولانا خلیل أُحمد العارف القطب علی قدم شیخه 
فی ذلكء وکذلك سیدی حکیم الأمة مجدد وقنه مولانا الشیخ أُشرف علی یوتر قبل أُنِ ینام: ولعل ذلك لعدم 
وثوقھم بانفسھم فی الانتباہ: وترجیحا لجانب الاحتیاط (مؤلف). 





استحباب تعجیل صلاة العصر وتأخیر صلاة المغرب 
فی یوم الغیم 


ورد ذلك فی حدیث أخحرجہ أبو داودء وسکت عنه ہو والمنذری؛ بإسناد رجاله 
رجال مسلم عن أبی قتادة أُن النبی تل قال لأبی بکر: ”متی توتر؟ قال: أوتر من أُول 
القنرول لت متی توتر؟ فأل: آحر اللیل ؛ فقال لأہی پکر: اُغن:ھتا بالقذر: وقال 
لعمر: أُخذ ھذا بالعد' إی''' ٠‏ وفی نسخة خرن المود": اتا بالحزم“ اوضطہ 
بقاء الا الہ الال ”لبیٹ فطل اٗسرعری 
فواته من قولھم : حزمت الشیء ای شددته: ومنه حدیث الوتر أنه قال لأبی بکر: اأعذنت 
با زم ٴ اھ (۰۳۹۰۱)۔ 


اقلت: وبعد ذلك کلە فالأفضل لمن ی یثق بالانتباہ اُن یوتر آخر اللیل× فقد صرح 

اقه مسلم؛ ٠‏ عن عائش۰۳ ١١‏ رسول الله ای بکونه أفضل + وكذلك کانت عادته کما مر 

قالت: "من کل اللیل قد أُوتر رسول الله من أُول اللیل وأوسطە وآخرہ٠‏ فانتہی 

وترہ إلی السحرٴ اھ. قال النووی: ”قولھاٴٴ وانتہی وترہ إلی السحر معناہ کان آخر أمرہ 

الإیتار فی السحرء والمراد بە آخر اللیل؛ کما قالت فی الروایات الأخری؛ ففيه استحباب - 
الڑیتار آخر اللیل وقد ظافرے الأحادیث الصحیحة عليهٴ )٦(‏ قلت: وھو قول 


و الحنفیة اللہ امو 


استحباب تعجیل صلاة العصر وتأخیر صلاۃ الغرب 
في یوم الغیم 


قوله: ”عن بریدة إلخ٭ . قال الشوکانی: ا حدیث: فی ”سنن:ابن ماجةٴ رجاله 


)١(‏ باب فی الوتر قبل النوم (۲۰۳:۱)۔ 











إعلاء السنن الوقتِ الستحب لصلاتی العصر والمغرب فی یوم الغیم ا ات 


غزوة افقال: : دیبکروا بالصلاة فی الیوم الم ؛ فإِنه من فاته صلاة العصر حبط 
عملهء . رواہ الد وابن ٠‏ مَاجة (نیل الأوطار:١‏ ۰ء ورواہ انان فی 
ین (المزیزی:۴:٣۱۳)‏ . 


۶ غَن: عبد العزیز بن رفیع قال: : ٴہلھنا:ان زسول الله ای غ :قال: 
دعجلوا صلاة العصر فی یوم الغیمء راتا صورف۔ اسیة “ وإسنادہ 
۔قوی مع إرساله. کذا قال ا حافظ _ 'الفتج قات: وفی لفظ: رعجلوا صلاۃ 


رجال الصحیح ؛ ؛ ولکنه وهھم فيه الأوزاعی: ٠+‏ فجعل مکان ا الملیح یا المھاجر؛ وقد 
اُخرجه أَضضنا البہخاری اوالننائی:عن بی املیح عن بربدة بنحوہ لی ان قال-: ”وأنا 
تقیید التبکیر بالغیم فلأنہ مظئة التباس الوقت ؛ فإذا وقع التراخی فریما حرج الوقت او 
اصفرت: الشُس:قیل:فغل الصّلاۃ....: وا حدیث من الأدلة الدالة علی' استحباب 


التبکیں: ”لکن مقیدا بذلك القیدء وعظم ذنب من فائته صلاۃ العصر "ام (نیل:الاوطار 
۹۷۸(۱۷). 


وقال الطیبی: : ”لیس :ذلك من اُحباط ما سبق من عملهء ان طيكق شیمن 
ات متدا ء بل یحمل الحبوط علی نقصان عمله من یومہ لا سیما فی الوقت الذی یقرب 
من ان ترفع فيه أعمال العباد إلی الله تعالی “ کذا فی (العزیزی ١۱۳١:١‏ . 


زقیل: الراد با حبط الإبطال: ای بطل انتفاعه بعمله فی وقت ینتقع به غیرہ فی 
ذلك الوقت ؛ وفی ٭شرح الترمذی“: ذکر ان الحبط علی قسمین: : حبط إسقاط؛ وھو 
إحباط الکفر للاٍیمان وجمیع الحسنات: وحبط موازنة؛ وھو إحباط المعاصی للانتفاع 
بالحسنات عند رجحانہا علیہا إلی اُن تحصل النجاۃ فیرجع إليه جزاء حسناتہ؛ وأقرب 
الوجوہ فی هذا ما قاله ان بزیزة : ان ھذا علی وجه التغلیظ ون ظاھرہ غیر مراد -واللہ 
عالی عامس ان لعل لا یھ لا انرك اھ الفاری مسا ِ 


۰( باب البکیر بالات فی یرہ غیم 1۱ ٥٥٥)۔‏ 
)٢(‏ عنم العبارۃمن قولہ: ”وقیل: : لمراد بالحبط الإبطال إلخ إلی هنا منقولة من عمدة القاری باب إئم من ترك الصر 
.)٥٥۰۲(‏ 











النہار فی یوم غیم وآخروا اللغربء رواہ أبو داود عنه فی ”مراسیلەٴ. قال 
العزیزی: : إسنادہ قوی مع إرساله -٢(‏ 9ءء وحسنہ فی س امو .بالرمز 
.)٢٥:٥(‏ 


۱ عن:۔عمر زَضیٰ الله عنه قال: < إذا. کان یوم + الظھر 
وع عجلوا العضر ء کذا فی فتح الباری“ .)٥٥٥(‏ 


باب الأوقات الکروھےۃ 


27 : عقبة بن غامر ا جھنی یقول: : ثلاث ساعات ہدس الله 


ودلالة الأحادیث علی استحباب تعجیل صا 77 الغی خاطاف کنا 
دلالة مرسل ا داوہ علی تأآخیر الملغرب اتا والمرسل حجة عندنا. وقوله: 'بکروا 
بالصلاۃ' فی حدیث بریدة: اللام فیه عوض عن الضاف إلیهء وامراد بہا صلاۃ العصر؛ 
کما یظھر من السیاق وھی المرادة بقوله: ”عجلوا صلاة النہار ٴ واللہ أُعلم . 

. قوله: <عن عمر رضیٰ اللہ عنه إلخ ٴ. قلت: ہیذا الأثر صحیح أو حسن علی 

قاعدة ا حافظ ء فإنه صرح فی ٭المقدمةٴ بأنه لا پورد فی شرحہ أحادیث زائدة إلا بشرط 
الصحة أو ا حسن. قال فی الکنز: وما فیه العین یعجل فی یوم الغین؛ ویؤخر ما 
سواھماٴ اھ. ۱ 
۱ کے تی قرب والظھر وتعجیل العصر بالأحادیث وأما اس قنا 
فلڈن فی تأخیرھا تقلیل ال جماعة مخافة ا مطر۔ وأما التآحیر فی الفجر فلژن فی تعجیلھا 
مظنة اُداء الصلاةۃ ةقبل وقتہا ء علی ان التأخیر فیہا مستحب عندنا مطلقا بأأحادیث 
الإسفارء والل أُعلم . 


باب الأوقات الکروشة 


قولہ: ”عن عقبة بن عامر إل“ قلت: دلالة ا حدیث علی البَاب ظاجرۃ. قال 








اع ا الأوقات اللکرو ھَ ت ۷ه 


خی ترتف وحین یقوم و قائم ایح قیل الس ےت 
جو عو یت 0۷ە "8" ۲۷۹): 0 


رت -أطال اللہ فان کم 2 ان یٹ فمعناہ عند 0" 
سیل مل نُرتاتا''' سا پفلے "اتی طقال: ہو ورک 
ا جنازة عند طلوع الشمس) تم ذکر ھذا ا حدیث؛ وکما نقل الزبلعی عن ابن الہارك أنہ 
قال: معنی: ٴٴأنِ نقبر فیہا موتانا: یعنی صلاة ا جنازةء انتہی (۱۳۱:۱). قال.الشیخ: 
ووجه العلاقة بین ان نقبر وأن نصلی أُن أصل المشروع: هو امقارنة بین الصلاۃ وہین 
الدفن إلا بعذر؛ فکان الدفن فی ھذہ الاأوقات مستلزما للصلاة فیہن: فبہی :عن۔الکزوہ 
وقصد النہی غن اللازم کنایة لکونہا أُبلغ ۔ 

وما یؤید ہذا ا حمل أُن التکفین فی ھذہ الأأوقات مشروع إجماعاء ولا فرق ینہ 
وبین الدفن؛ بل التکفین أُولی بن یلحق بالصلاۃ لکونە من مقدماتہا بخلاف الافن: 
ری موی ۔ وقال فی ”الدرایةٴ بعد نقل حدیث عقبة ھذا: ” وأخحرجه ابن 
ناو نظ ون وس لت انا " ؤمذا یرد حمل بی داوہ لة علی الافن 
اقَیقی“ اف ''۔ ولکن قال ة فی التلخیص: ”فیه خارجة بن مصعب؛ وھو ضعیفٴ اھ.. 


ارۃ بن مصعب مستظیم الحدایث: 
)۱ ۲ء وضفوہ: لان سلما ال کو وو کت 


002 الظھیرة نعال آستراء ال حا خی لا ییقی للقائم فی الظھیرة 21ا رت 
(۲۷۳۰۱) (مؤلف)۔ - ۱ 

() الدرایة لتخریج حادیث الھدایةلحافظ این حجر؛ فصل فی الات التی تکرہ فیہا الصاد نان 

() وعلی ذلك حمله مالك وأحمد وإسحاق والاأوزاعی أٔیضاء فیجوز عندھم الافن فی مل الأوقات القلث مطلقاء 
ولا تجوز صلاة الُنازۃء وقال الشافعی: تجوز ولا نجوز تعمد الدفن فیہا راجع (تحفة الُحوذی۔ ۱٤٤١‏ باب ما 
جاء فی کراھیة الصلاۃ علی النازۃ عند طلوع الشمس). 











ے ھی الأوقات المکروھة : ۸ 


'فقال: مستقیم الحدیث عندنا ولم یکن ینکر من حدیثہ إلا ما یدلس عن غیاث بن إبراھیم 
الرجالی۳۸):فاحدرث گا یعضد ب. 


اٹم اعلم ان کرامة صلاة الجنازۃة فی عهذہ الأُوقات مخصوصة ما إذا لم تحضر 
الجنازۃ فی:ھذہ الأؤقات وإذا حضرت فیہا لا تؤخر الصلا علیہا ودلیل التخصیص قوله 
عليه السلام : داسرعوا با جنازۃ فإن تك صالحة فخیر تقدمونہا إليە؛ وإن تك سوی ذلك 
۔فشر تضعونه عن رقابکمء (متفق عليه) کذا فی ”بلوغ ا مرامٴ (۱۰۷:۱) ففيه الأمر 
بالإسراع بالنازۃء وھو یقتضی التعجیل فی جمیع امورھاء وروی ابن ماجة عن علی 
مرفوعا بسند رجاله موثقون: ”لا تؤخروا الجنازۃ إذا حضرت“ (۱۰۸:۱). والسألة مذکورۃ 
ٴفی الکتب الفقھیة کما فی ٴ البحر الرائق “: ” وأما إذا تلاھا فیہا أُوحضرت ال ِنازۃ فیہا 
فأُداما فإنه یصح من غیر کراهة إذا الوجوب بالتلاوۃ والحضور لکن الأفضل النأخیر 
فیہاء وفی ٭التحفة : الأفضل أن:یصلی علی ا-لإنازۃ إذا حضرت فی الأوقات الثلائة 
ولا یؤخرھا بخلاف الفرائض ” (۳:۱٦۲)ء‏ ونقل العینی عن ”انحیطٴ: والأولی اُن لا 
یؤخر صلاۃ ا جنازۃ ای فی الأوقات للكرومة) لن تأخیرھا مکروہٴ (۱۲۰۱١٢)ء‏ وفی 
"غنیة الستملی ٴ : ”ولکن ھل الأفضل تأخیرما کسجد التلاوۃ أُملا؟ قال فی التحفة: : 
الأفضل ان یصلی علیہا ولا یؤخر انتہی ء والفرق ظاہر لان التعجیل فیہا مطلوب مطلقا 
إلا مائع ٠‏ وحضورھا فی وقت بناج مانع من الصلاۃ علیہا فی وقت مکروہ: بخلاف 
حضورھا فی الوقت اللکروہ إلخ “ (ص٣٢۲۳)ء‏ وفی ٴ العالمکیریةٴ: “لکن الأفضل فی 
سجدة التلاوۃ تأُخیرھا وفی صلاة الجنازۃ التأأخیر مکروہ؛ ھکذا فی التبیین“ (۳۲:۱). 
قلت: ثبت بقول 0 ٭انحیط وصاحب ٭ٴالغنیة والتبیین“ ان الأولی ان لا 
تؤخر صلاۃ النازة دض رحاش الأوقات اللکرومةء وھکذا یفھم من کلام صاحب 
"البحر حیث نقل قول صاحب ”التحفةٴ خر ولم یتکلم عليهء مع ان عادته رحمه الله 
الکلام علی ما هو ضعیف عندہ: فحاصل النقول ا لمعتبرة أُن الأولی هو الصلاۃ علی 
الجنازۃ إذا حضرت فی تلك الاأوقات وأیضا علم بقول العلامة الإمام الزیلعی رحمه الله 
شارح ”الکن ز" ان التأخیر فیہا لی حضور الوقت الغیر اللکروہ مکروہ : فافھم . 





إعلاء السنن الأوقات اللکروهة ۹ 
کراشۃة الصلاۃ عند الاستواء: 


ویا:نالکلام غلی:النہی :جن الصلا:فی نصف: التھارنفنڈھبتا:إطلاق :لیب یٰ''' 
للحدیث ا مذ کور فی المتن ء وأما ما ورد من استثناءیوم ا جمعة فقد رواہ الشافعی رحمه 
اللہ ء قال: أُخبرنا إبرامیم بن محمد حدثنا إ[سحاق بن: عید اللہ (ابن أُبی فروة) عن سعید 
القبری عن ابی ھریرة رضی اللہ عنه اُن رسول اللہ یل نہی عن الصلاۃ نصف النہار 
حتی. تزول:الشمس: إلا ۔یوم للنہ سد لاس ص3 ۳ایپرنتال الغاقبی 
یوسف رحمھما اللہ من ائینا'''. 

والجواب عنە اُن استثناء یوم ا جمعة لم یرد فی حدیث صحیح؛ وکل ما جاء فیه 
فھو ضعیف بأُسرہ. قال الحافظ فی ” التلخیص“٭ بعد ذکر ا حدیث المذکور: " وإسخاق 
وإبراھیم ضعیفان'''ء ورواہ البیہقی من طریق ابی خالد الاأحمرعن عمد الله <شیخ من 
ُمل اللدینة- عن سعید بەء ورواہ الائرم بسند فيه الواقدی وھو متروك ء ورواہ البیہقی_ 
بسند آحر فیه عطاء بن عجلان وھو متروك -إلی اُن قال'“-: وفی الباب عن وائثلة رواہ 


)١(‏ ذھب مالك وأصحابه إلی أُن الاأوقات المنہی۔ عنہا ھی الطلوع والغروب وبعد الصبح فقط ؛ وأجاز الصلاۃ عند 
الزوال مطلقا +لأنه وجد العمل بالدینة بکراهة الوقتین فقط؛ ولم یجدہ فی وقت الزوال؛ وذھب الشافعی إلی أُن 
وقت الزوال مکروہ إلا یوم ا جمعة وذھب الجمھور إلی أنه مکروہ مطلقاء راجع ”بدایة ا جتہد" (باب۸:فصل٢‏ 

من الصلاۃ ۷۹:۱). 
ثم ان الصلاةۃ فی الأوقات الثلائة لا تجوز عندنا مطلقاء ٭ لا فریضۃة مقضیةء ولا سَنْة؛َ ولا نافلة ؛ إلاأآعضر یومہ؛ 
یسر اھ طاقری سہداسارمعی وس افش / گینھسیر ھا 
ووجب کاملا بطلت: وإن کانت نافلة صحتِ مع کراهة التحریم (راجع معارف السنن ۱۲۲:۲)ء واتفق مالك 
والشافعی أُنه یقضی الصلوات للفروضة فی هذہ الأوقات ء واختلف.قول مالك فی:جواز السان:عند .الطلوع 
والغروب: وذھب الشافعی إلی اُن الصلوات التی لا تجوز فی نہ الاأوقات ھی النوافل فقط التی۔تفعل لغیر: 
سبب: وأن السٹن مثل صلاہ الجنازۃ تجوز فی ھفہ الأوقات ملخص من ہدایة ا جتہد ۸۰:۱). 

.)۷۸:۱ وھی روایة عن الاوزاعی وأھل الشام؛ کما فی انیل الاأوطار‎ ٢(١ 

وا ات ہس سو وو رتو ربدت 
إلی:٢٢۲)‏ (مؤلف) ۔ 

)٤(‏ قال صاحب اللإمام: ”وقوی الشافعی ذلك بما رواہ عن ثعلبة بن ابی مالك ۔عن:عامة ۔أُصحاب النبی لا 
کانوا یصلون نصف النہار یوم الجمعة“' (تلخیص ۷۰۰۱). قلت: حدیث ثعلبة رواہ الشافعی فی مسندہ کا 
مالك عن ابن شھاب عن ثعلبة بن أبی مالك أنه اخبرہ ُنہم کانوا فی زمان عمر بن الحتطاب رضی الله عنہ یم 
ا جمعة۔یصلون حتی یخرج۔عمر بن الخطاب:رضی اللہ :عنهء فإذا۔خحرج الإمام وجلس:علی ا لمنبر اوأذن للؤذن 
۔جلسوا یتحدثونء حتی إذا سکت الؤذن وقام عمر سکتوا فلم یتکلم اُحد.اھ (ص٣۳)‏ فھذا الحدیث لیس فیەما 





بج۔٢‏ کت رت نی 


5 ھ۳.ھ0*0" قتادة وسیاتی 


)١( 


قلت: حدیث أی قتادة رواہ أبو داود عن لیث عن مجاھد عن أَبیٰ الخلیل عن أبی 
قتادة آعن النبی لا نہ کزہ الصلاۃ نصف النہار إلا یوم ا جمعةء وقال: إن جھنم 
تسجر إلا یوم ا جمعةٴ.(۱١٤٢٦)ء‏ قال أبو داود: وھو مرسل یو مجاھد أکٹر 
من بی. ایل ا وأبو الخلیل.لم یسمع من ابی قتادة اھ: وفی التلخیصض: " وفیه لیث بن 
بی ىآ" وھو ضعیف قال الام اقغم آد جا لی قھیؤمحاسنت) 
(۱ء وفی ٴفتح الباری : وجاء فیه حدیث عن أبی قتادة مرفوعا: نہ علك کرہ 
الصلاة نصف النہار إلا یوم ا جمعة فی إسنادہ انقطاع وقد ذکر لە البیہقی شواہد 


ضعیفة إذا ضمت قوی آش ٔ 


قال العلامة القاری: سهفّمسَههححسنت 
غیر مقبولء من غیر بیان أُنه من ای طریق موصولٴ اھ (مرقاة .)٥٦:٣‏ 

فی“ رد افٹار* فشراح ”اھدایةٴ انتصروا لقول الإمام؛ وأأجابوا عن الحدیث 
اذ کور باحخافت النہی عن الصلاۃ وقت الاستواء: فإنہا محرمةء وأجاب فی "الفتم“ 
بحمل المطلق علی المقیدء وظاھرہ ترجیح قول أبی یوسف: وؤافقه فی ا حلیة کما فی 
البحر؛ ؛ لکن لم یعول عليه فی شرح النیة والإمداد علی اُن مذا لیس من المواضع م التی 
یحم یہ للطلق علی'للقید کما پعلم من کت الأصول؛ واضا ان حدیث ابی 
صحیح رواہ مسلم وغیرہ؛ فیقدم بصحتہ واتفاق الأئمة علی العمل به وکوتھ حاظراء 
ولذا منع علمائنا عن سنة الوضوء وترحية الملسجد ورکعتی الطواف ونحو ذلك؛ فإن 
لخاظر مقدم علیٰ البیخ“ (۳۸۵:۱).۔ 


نل علی أُنہم کائزا یصنلون' وقت الاستواءء بل غلية ا فی آ ہراس ساد مر فا نت 
الأذانء ولکن ھذا القدر لا یتم الاحتجاج بە ما لم یثبت ان الإمام کان یخطب بعد الزوال علی الفورء وأحادیث 
النہی عن الصضلاة وقت الاستواء صریحة: وھذا 8۴ھ۳۷ھ" یی ہوی۔ جز 
ویمکن إرجاعہ إلی أحادیث النہی: واللہ أعلم ۔ 
)١(‏ التلخیص : باب أوقات الصلاۃ (۱۸۸:۱ رقم ۲۷۳) ۔ 
( قال فی التقرینب: صدوق اختلط أُخیراء فلم یتمیز حدیتہ فترد اھ (ص۱۷۰) (مؤلف)۔ 
(۳) فتح البازیء باب من لم یکرہ الصلاة إِلا بعد العصر وبعد الفجر .)٦١:٦(‏ 





ملا لسن -- ذفان اکا جک 
۵١٣ . ْ‏ عِن: آُپی عید الیدری یقول::سبعت رسول اللہ مل یقول: دلا 
صلاۃ بعد لصبح حتی ترتفع اتی اہ مت سض نت 
کت رواہ البخاری' " وفی العزیزی ٣(‏ ۸۰)) : أحرجە الشیخانِ والنسائی 

بن ماجة عن آبی سد مرفوعاء وأحمد وأبو ۔داود وابن ن ماجة کت 
٣ 2‏ 2۰ 


وقال علی القاری: 7 1ے تفع و تی 
یضا لأنہ قال این حجر: روہ الشافعی وغیرہ: وفی سندہ مقال؛ أوثبتِ ولکن لا یصلح 
أن یقاوم الأأحادیث الصحاح الدالة علی النہی المطلق فیخضعھا ویقیدھاٴ )٦٦:٦(‏ 
وقال الحافظ فی الفتج' رد ذکرہ الأحادیث الدالة ٌ النہی عن الصلاۃ وقت 
الاستواء: وبقضیة هذہ الزیادة قال عمر بن الخطاب: : فنہی عن الصلاة نصف النہار. 
وعن ابن مسعود قال: کنا ننہی عن ذلك؛ وعن ابی سعید ا لقیری ی قال: أدرت لٹا 
ِتقو زك, -أی الصلاۃ عند الاستواء-ٴ )۲: (٥٥‏ ا ول ایا "0" 
ا قوله:_ٴ نے أبی سعید الخدِری ایم“ ۔ قلت: ڑھذا اہجحدیثِ وت بإطلاقه. ۰ 
کراھة الصلاۃ بعد الفجر: لی ارتفاع الشیمننء وكذلك :بعد طلاة العصیر إلق الغروب 
مطلقاء سواء کانت تطوعا أو فریضةء فائنة أُو منذورۃء لکن حدیث علی رضی الله عنه 
یجوز الصلاة بعد العصر ما دامت الشمس نقیةء وبعارضه حدیث عمرو بن عبسة رضی 


(١)ٴباب‏ لا تتش٘ری الصاذة قرب اشنا ک۸ ر۸۳)۔ 

)٢(‏ قال الحافظ فی ”الفحح“ “ ایضا: وقد انتٹنیٰ الشافعی ومن وافقہ من ذلك یوم الجمعق وحجتہم أََه نار ندب 
.:الناس إلئ التبکیر یوم الجمعة ورغب فی الصلاة إلی خروج الإمام کما سیأتی فی باب وجعل الغایة جروج الڑماع؛ 
٠‏ وھو لا یخرج إلا بعد الزوالِ فدل علی عدم الکرامة“ٌ قلت: ھذا الاستدلال کما تری ضعیف جدا؛ وھو 
ا موقوف علی ان معن التبَکیر هوٴٗالرواح قبَل الزوال ء ولم یثبت ذلك بعد فقد قال بہ بغض الَاففیة بُان الراد 

مات مان ا وی > اُولھا زوال:الشمس > واخرھا قعودا ۳0ھمعھ+" ء واستدلوا :باُن قوله فی 
الحدیث 'ثم راح یدل علی۔اأُن ول القدات ای ات اون :لن حقیقة الرواح من الزوال إلی آجر النہار 
اھ (قتح الباری ۳۰۷:۲)ء وأیضا فلم یثبت أُن النبی مہ یور یت تی 
الفور ‏ ء بل غایة ما ثبت أُنہم کانوا یکرون یلست ولیک متی اضای لیم ہ لاحتجاج ول بصلح لہ 
معارضا بالأحادیث الصریتحة الواردۃ ‏ فی النہی عن الصلاۃ وقت الاستواءء والله اعلم : . 











ج۔-٢‏ الأوقات الکروہة -- ہد 


-۹٤‏ عن: حفصة رضی الله عنہا قالت: دکافرسرلنظ اذا طلع 
الفغجر لا یصلی إلا رکعتینء رواہ مسلم'''. 


-4٥٥‏ عن: : این عمرو رضی الله عنہما اُن سناڈ ےچ قال : لااصدة 
بعد۔الفجر إِلا سجدتینء أخرجہ الخمسة إلا النسائی . وفی روایَة عبد الرزاق: 


دا صلاۃ بعد طلوع الفجر إلا رکعتی الفجر ومثله للدارقطنی عن عمرو بن 


الله عنەء وفیہ: ٭ثم.صل حتیٰ تصلی العصرء ثم اقصر عن الصلاۃٴ اھ إذ هو صریح 
فی النہی ؛ وقد علم یإجماع الجمھور اُن جواز الصلاۃ بعد العصر لیس علیٰ عمومہ؛ فلا 
بد ان یراد بحدیث علی بعض الصلوات: فوجه التوفیق ان یحمل حدیث علی علی 
الفوائت؛ وحدیثا ابی سعید وعمرو بن عبسة علی التطوعء فجوزنا الفوائت بعد العصر ما 
دامت الشمس نقیةء ولا لم یفرق أُحد من ال جمھور بین ما بعد العصر وما بعد الفجر 
حکمنا بہذا الجواز فی کلا الوقتین وحملنا أحادیث النہی علی ما عدا الفوائت من 
و جو والنذورات: لکونہا فی الأصل من التطوعات. وبقی سجدۃ التلاوۃ وصلاۃ 
جغازۃ مسکوتا عنہماء إذ لم یکن أُحد منہما صلاةء فاحتجنا حکمھما إلی دلیل 
وہ رھ ید و پوس آفادہ:الشیخ واللہ أعلی -_ 


ولا ثبت النہی عن التطوع فی ہذین الوقتین بالقول حملنا ما ورد من نہ خلا 
کان یصلی الرکعتین. بعد العصر علی الاختصاص بہ: کي لا تتعارض الأدلۃة کا 
العلامٰة (الغییٰ:: "ونحن نقول: إن هذا ۔ای الصلاۃ بعد المضر۔ من حصائصہ: کل 
ومن الدلیل عليه ما رواہ ابو داود عن عائشة رضی الله عنہا أنه و کان یصلیٰ بعد 
العصر وینہی عفهء ویواصل وینہی عن الوصال (اصست السیوطی فئ' 7 سی 
٢)‏ ۰٠ا‏ رسس فان اور ۔(۳:۳٦۱):‏ 


(١)‏ باب استحبابب رکعتی سنة الفجز واحثٹ علیہما إلخ (۲۱۔. 











إعلاء السٹن الأوقات اللکروھمة ۳٣‏ 


العاصض . نوع الرام ۲۷:۱):قلت: لفظ أبی داود ولا تصلوا بعد الفجر إلا 
سجدتین م''' وسکت عنه وتکلم فيه اخرون؛ ذکرہ-فی نصب الرایة فی حر 
اون یں وفی التلخیسن قبیل بابِ۔. الأفان. وف نیل الڈوطار :٢(‏ 

عللٰ 71 اھا۔ ذکرہ بعد عزوہ لی الامَامٴ ند وأبی_ داودہ اوفین سند: 
الدارقطئی الإفریقی ؛ قاله فی التلخیص . قلت: ماف کفیرا: ون تب 


سوم٭ 





نے وفی وس الکبری“ (۲۳۹:۳): ”اأخرج أُحمد وأہو یعلی وابن خبان .بسند 
صحیح عن أُم سلمة رضی اللہ عنہا قالت: صلی رسول اللہ العصر ثم دخعل بیتی 
فصلی رکعتین فقلت: یا رسول اللھ صلیت صلاۃ لم تکن تصضلیہٰا؟:قال: قدم خخالد 
فشغلنی عن رکعتین کنت أُرکعھما بعد الظھر فصلیتہما الأن. قلت: یا رسول الله! 
أفنقضیہما إذا فاٹتنا؟ قال: لام اھ.. فھذا صریح فی التخصیص وللہ ا حمد. وقال 
الکرمانی: وا لجواب الصحیح أُن النہی قول وضلاته فعل والقول والفعل إذا تعارضا 
یقدم:القول ویعمل به انتہی (حاشیة البخاری۸۳:۱۰ ملخصة)ء وقال. ابن بطال: 
”تواثرت الأحادیث عن النبی ٭ل اُنه نہی عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر. وکان 
عمر رضی الله عنہ یضرب علی الرکعتین بعد العصر بمحضر من الصحابة من غیر 
کے فا آن صلاته عليه السلام مخصوصة به دون أُنته اهم: (غعدة:القاری 
9۷۸۲[ 
قلت: وذا الٰجواب لا محیص عنہ لأحدء فإن من یجوز بعد العصر صلاۃ لھا۔ 
سبب ما ذا یفعل بالمواظبة؟ وأخزج مسلم عن بی سلمة رضی اللہ عنه اُنه سال عائشة 
عن السجدتین اللتین کان رسول الله گلا یصلیہما بعد العصرء فقالت: ٭ کان یصلیہما 
قبل العصر ٹم إنه شغل عنہما أُو نسیہما فصلاھعا بعد العصر ٹم اُثبتہماہ.وکان إذا 
صلی صلاة اُثبتہاء یعنی داوم علیہ“ انتہی من الزیلعی (۱۳۱۰۱) . فاحتج به البیہقو 





() رجہ أبو داود فی باب من رخص فیہما إِذا کانت الشمس مرتفعة (۱۸۱:۱). 
(۲) فی فتح الباری :)٤۵٥:۲(‏ ٭وقال ابن عباس: وقد کنت أُضرب الناس مع عمر علیہ“ ا حدیث: واللہ اأعلم: 











عت ا سرت اس 


التہذیب فی ترجمتهە: دقال الترمنی: :ضیعیف عند ال ابھنیٹ نزمفه بعیں 
القطان وغیرہء ورأیت محمد بن إسماعیل <البخاری- یقوی أُمرہ ویقول: هو 
مقارب .ا حدیث ام وفیه أیضا: 'قال سحنون: ثقة اھ . ۔(واسمہ عبد 
الرحمن ین زا ین ین أُنعم الإفریقی) وسند عبد الرزاق لم اقف عليہ'''۔ ولفظ 
ادارقطی فی متلنھ جو جمت جتھہ یا 


ڑ النی مو الدارمة علی ذلك: ے القضاءكھ - 
الباری ۲ت۵۷ 1۷۲ ٦‏ 
ری ناقلت: وھڈا الأَويل“کما:تری لا ؾقوم علی رجلیہ: ومٹل عنا التاویلات لا پرہ 
ظائھر الحدیث؛ ولا بد للتأُویل من قوةء وکیف یقبل قوله إن المداومة علی ما فعل مرة 
مخصوصة بالنبی کو : مع ان دلیلا لم یذل علی ذلك: ؛ بل الدلیل قائم علی خلافہ فإن 
الدوام مندوب إليه مطلقا ٠‏ قال گلا : دیا یہا الناس علیسکم من الأعمال ما تطیقون : 
فان الله لا بل جنی ھلواء وآ اأحب الأعمال إلی اللہ ما دووم علیہ عليه وإن قل ٠‏ کان ال 
محمد إذا عبللوا عملا أُبتوہ رواہ مسلم'" عن عائشة رضی اللہ عنہاء علی اُن 
حدیث أُم: سلمة وضی اللہ عنہا پیدل صریحا :علی أن اأصل القضاء اىشا: انت 
مخصوصة یہ ۔.: 

وأما ما ورذٴفی حدیث طاؤس ا مذکور فی المتن من قولە: " ورخص فی الرکعتین بعد 
العصر“ فإن۔حمل علی الرخصة الفعلیة الستنبطة من صلانہ عل الرکعتین بعد 
العصر ۔وھو الأقرب- فجوابە أُنه من اخصائص؛ وإِنَ حمل علی الرة القولیة فھو 
منسؤخ علیٰ ما هو القاعدۃ فیما إذا تعارض ایح وانحرم کور ای . کذا 
فان العلامَة تی ٢٢‏ ۵۹۰). 


() قلت: أخرجه عبد الرزاق فی مصنفہ ٠۳:۳(‏ رقم ٦۷٤٤‏ باب الصلاة بعد طلوع الفجر) عن أبی بکر بن محمد 
عن موسی بن عقبة عن نافع عن أُبی عمر إلخ ورجاله کلھم ثقات ۔ : 
)١(‏ باب فضیلة العمل الدائم من قیام اللیل وغیرہ (۱:٦٦۲)۔‏ ِ 














إعلاء السنن الأأوقات اللکروھة ٥‏ 


-٦‏ عن: علی رضی اللہ عنه عن النبی یل قال: دلا تصلوا بعد 
الصبح ولا بعد العصر إلا ان تکون الشمس نقےة) رواہ ابو داود والنسائی 
اسناد مت ”فتح اتاری' (١)‏ 


۷- عن: عمرو بن عبسة أُن رسول اللہ لا قال لە: دصل الصبح ٹم 
ُفصر عن الصلاة حتی تطلع الشمس: فإذا طلعت فلا تصل حتی ترتفع؛ 
فإنہا تطلع بین قرنی الشیطان ء وحینئذ یسجد لھا الکفار؛ ٹم صلی حتی 
تصلی العصرء ثم أُقصر عن الصلاۃ حتی تغرب الشمس؛ فإنہا تغرب بین 
قرنی الشیطان وحینئذ یسجد لھا الکفارہ اھ . مختصرا رواہ مسلم''' کذا قال 


تحقیق رکعتی الطواف بعد الفجر والعصر: 

قلت: وأبضا یدل هذا ا حدیث المروی عن أٌبی سعید رضی الله عنه وکذا حدیث 
عمرو بن عبسة مع ما مر آنفا من حدیث عقبة بن عامر ا جھنی بالإطلاق علی کراهة 
رکعتی الطواف فی هذہ الأوقات الخمسة”ء خلافا للشافعی رحمہ الله ودلیله ما نقله 
الزیلعی عنه بقولہ: واستدل الشافعی علی جواز النافلة بمكة فی الأوقات ا خمسة المتقدمة 
(وھی طلوع الشمس؛ واستواٹھا وغروبہاء وما بعد صلاة الفجں والعصر کما مر 
مفصلا) بدون کراهةء با تقدم من حدیث جبیر بن مطعم رضی اللہ عنه مرفوعا: دیا بنی 
اھ'''. وا حدیث أخرجہ الخمسة'“ وصحح الترمذی وابن حبان کما فی (بلوغ ا مرام 
۱) فا حجواب عنە أُنه مخصوص بغیر الأوقات المنہیة عنہا للاأحادیث الناھیة وھو 
ظاھر لا تکلف فیەء وأمثال ھذہ ا حاورات تجری علی الألسنة کلھا إذا قامت القرائن 


() باب لا تتحری الصلاة قبل غروب الشمس )۰:٥(‏ . : 

١١‏ فی فضائل القرآن (۲۷۹:۱)۔ 

(۳) وما ذھب إليه أبو حنیفة من کراھیة رکعتی الطواف بعد الصبح وبعد العصر ھو مذھب مجاھد وسعید بن جبیر 
والحسن البصری والثوری وأٗبی یوسف ومحمد ومالك: کما فی العمدة :معارف السٹن .)٦۲٥:۲‏ 

۱ ۱ رج‎ .)۲٥٤٥:۱( نصب الرایة‎ )٤( 

٠ امراد با حمسة أُصحاب السٹن الأربعة والإمام أحمد رحمھم الله کما فی خطبة بلوغ امرام (۱:۱) (مؤلف)‎ )٥( 











اازیلعیٰ (۱۴۲۰۱): 


العینة بفھم القصود: ولا یخفی اُن حدیث جبیر بن مطعم ما سبق لبیان أُحوال الاأوقات 
من الإباحة والکرانمة ونحوھماء وإنھا سبق لإظھار کون الناس کلھم سواء فی استحقاقھم 
الطواف والصلاۃ حول البیت فی کل وقت: وإن بنی عبد مناف لا یستحقون ان یمنعوا 
اختا ین 78ف ولا می لیم آو سٹرا المعہ ارام تی الال کا علق ہت 
الساجد فا حدیث یدل علی إبطال ما کان عليه قریش فی ال جاھلیة من کونہم مستولین 
علی السجد ا رام یأُذنون من شاؤوا فی الطواف والصلاة وینعون من اُرادواء ولا دلالة 
فیه علی نفی الکرامة عن الأوقات الثلاثة فافھم. ویؤید هذا العنی ما ورد فی هذا 
الحدیث عند ابن حبان من قولہ يك : دیا بنی عبد المطلب إن کان لکم من الأمر شیء 
فلا أُعرفن أحدا منکم ان یمنع من یصلی عند البیت ای ساغة شاء من لیل و نہارہ: 
أُخرجه ابن حبان فی صحییحهٴ کذا فی ”سبل السسلام“ (۷۰:۱). فقوله: ٭إن 
کان لکم من الأمر شیءہ صریح فیما قلنا اُنہ انا نہاھم عن ان ینعوا أحدً لأجل تولیتہم 

وأیضا فقد ورد من فھم الصحابة ما یدل علی عدم امعارضة؛ ویؤیدہ ما قلناہ آنفا 
روی إسحاق بن راہوبه فی مسندہ: أُخبرنا النضر بن شمیل ثنا شعبة عن سعد بن إبراھیم 
ابن عبد الرحمان بن عوف قال: سمعت نصر بن عبد الرحمان یحسدث عن جسدہ 
معاذ بن عفراء رضی اللہ عنە أُنه طاف بعد العصر أُو بعد الصبح ولم یصل: فسثل عن 
ذلك فقال: نہی رسسول اللہ يٍ عن الصلاة بعد صلاۃ الصبح حتی تطلع 
الشمس وبعد العصر ختی تغرب انتہی ء من (الزبلعی ۱۳۲:۱). قلت: وھسنا إسناد 
صحیسح رجاله کلھم ثقات'''ء فإسحاق بن راھویه أحد الأئمة المشھورین . وکذا 
النضر بن شمیل وشعبة لا یسأل عن مثلھما وسعد بن إبراھیم من رجال ا جماعة. قال فی 
التہذیب :)٥٦٦٥:٤(‏ وصح باتفاقھم اه حجة. ونصر بن عبد الرحمن القرشی حجازی 


() واعترف ا حافظ فی ترجمة معاذ بن ال حارث ۔وھو ابن عفراء- )٥٠۸:۳(‏ اُن ھذا ا حدیث ورد عند البغوی بسند 
صحیح : وأخرجہ أیضا ند )۲۱۹:٤(‏ والطیالسی والبیہقی ۔ 











إعلاء السنن الأوقات اللکروهة ۱ ۷ 


۸ عن: أُبی شعیب عن طاوس قال: سثل ابن عمر رضی اللہ عنہما 
عن الرکعتین قبل الغرب فقال: ”ما رأیت اأحداً علی عھد رسول اللہ يِاُ 
یصلیہماء ورخص فی الرکعتین بعد العصر ۔ رواہ أبو داود'“ء وقال: سمعت 
یحیی بن معین یقول: هو شعیب؛ یعنی وھم شعبة فی اسمه اھہ. وسکت عنه 
ابو داود ثم المنذری فی مختصرہ: فھو صحیح عندھما. وقال النووی فی 
”ا خلاصةٴ: إسنادہ حسن اھ.. (زیلعی ۲۸۷:۱). 


من رجال ٭النسائی ٴ وذکرہ ابن حبان فی التقات (کذا فی التہذیب ۹:۱۰٢٥)ء‏ والله 
(۲٢)‏ 


أعلمٴ . 


مبحث الرکعتین قبل الغرب: 


قول: ”عن ابی شعیب عن طاوس إلخ“. قلت: سندہ فی السنن ھکذا: حدثنا ابن 
مشار تاسد بد ارتا شعبة فذکرہ؛ ورجاله رجال ال جماعة إلا شعیباء وھو محتج به 


فا حدیث إذن حسن الإسناد محتج بە؛ وھو یدل علی نفی التنفل قبل اللغرب'”ء وھو 
مذھب ا حنفیة کما قال فی الفتاوی الھندیة (۳۲۰۱): تسعة أأوقات یکرہ فیہا النوافل 


.)۱۸۲:۱( باب الصلاة قبل اللغرب‎ )١( 

)٢(‏ وللحنفیة أیضا أثر عمر الفاروق: ”ان عمر طاف بعد صلاۃ الصبح فرکب حتی صلی الرکعتین بذی طویٴ رواہ 
البخاری )۲٢۰:۱(‏ فی باب الطواف بعد الصبح والعصر تعلیقاء ووصله الطحاوی ومالك والبیہقی فی سننہ 
)٤٤(‏ واستدل الشیخ الأنور رحمہ اللہ علی مذہب الحنفیة بحدیث أُم سلمة: قال لھا رسول اللہ گی : دإذا 
اُفیمت الصلاۃ للصبح فطوفی علی بعیرك: والناس یصلون؛ ففعلت ذلك ول تصل حتی خرجت٠‏ رواہ البخاری 
فی صحیحه (۲۲۰:۱) باب من صلی رکعتی الطواف خارج السجد: فلم ینکر علیھا رسول اللہ (راجع 
معارف السنن ۲٥-٢‏ و .٦۱٢١‏ 

(۳) الرکعتان قبل المغرب: اختلف فیھما الأئمة الأربعةء فلم یقل بھما أبو حنیفة ومالكء وقال اأحمد بالجواز فقط 
واختلف فیھما قول الشافعي: وذکر النووي في شرح المھذب ٤١‏ -۸) استحبابھماء وذکر في شرح مسلم ان 
اھر عدم الاستحباب : فإذن هو الجواز فقطء مثل مذھب أحمدہ علی وفق ماذکرہ ابن قدامة في الغني 
)۷۰-١(‏ وإن کان نقل الترمذي والحافظ في الفتح علیٰ خلافه؛ وما ذھب إليه أُبو حنیفة ومالك هو مذھب 


کثیر من السلف ء کما ذکزہ ابن الھمام في فتح القدیر (۳۱۷-۱) والحافظ في الفتح یحکیە عن الخلفاء الاربعة 
وجماعة من الصحابة (معارف السٹن ٦٥٥٤١١‏ 











ج٢‏ الأوقات الملکروهة ۸ 


وعد منہا ما بعد غروب الشمس قبل صلاة الغرب اھ والکراھة تنزیھیة کما فی ”رد 
انحتار تحت قول الدر: وقبل صلاة الغرب لکراهة تأخیرہ إلا یسیرا ما نصہ: ”قولہ: للا 
یسیرا: : أفاد آنه ما دون صلاة رکعتین بقدر جلسةء وقدمنا ُن الزائد عليه مکروہ تنریہا ما 
لم تشتبك النجوم اھ (۳۹۰:۱). 

وأُما ما یعارض حدیث الباب فمنه ما فی ”فتح الباری“ وقد روی محمد بن نصر 
وغیرہ من طرق قویة عن عبد الرحمن بن عوف وسعد بن أٌبی وقاص وأبی بن کعب 
وأبی الدرداء وأبی موسی وغیرھم أُنہم کانوا یواظبون علیہماء وأُما قول أُبی بکر ابن 
العربی : اختلف فیہما الصحابة رضوان اللہ اأجمعین؛ ولم یفعلھا أحد بعدھم: + فمردود 
بقول محمد بن نصر وقد روینا عن جماعة من الصحابة والتابعین ا کانوا یصلون 
الرکعتین قبل الغرب . ثم اخرج ذلك بأسانید متعددة عن عبد الرحمن ‏ ای ال ون 
الله بن بریدة ویحبی بن عقیل والأعرج وعامر بن عبد الله بن ا 
طریق الحسن البصری أُنه سثل عنہما فقال: حسنتین واللہ من أراد اللہ بہما “ اھر'''۔ 
ومنه ما رواہ البخاری عن النبی لو قال: ات سی کا - 
قال فی الثالفة: گن شای کراغنة ان یتخذھا الناس سدةء؛ وفی روایة عو 
صحیحہ: إن النبی یه صلی قبل اللغرب رکعتین . وروی مسلم عن اُنس رضی اللہ 
عنه قال : ا خاصلی رنہ بنهطرت ای رکا ان سار برانا فلم یأمرنا ولم 
انا اھ کل ذلك فی بلوغ الرام ١(‏ ؛گ٤٦)‏ . ومٹہ ما رواہ لعای ساس ام رضی 
اللہ عنه قال: "کان اللؤذن إذا اُذن قام ناس من أُصحاب النبی یل پیتدرون السواری 
و و وھم کذلك یصلون الرکعتین قیل الغرب ولم یکن بیٹہما 

۔ قال: وقال عثمان بن جبلة وأبو داود عن شعبة: "لم یکن بینہما إلا قلیل" وفی 
جو ۹۰: "فی روایة الإسماعیل: إذا أخذ اللؤذن فی أذان الغرب“ اھ. 

فا جواب الصحیح انقق عنه انه لا پنکر جواز الرکعتین قبل للغرب؛ وإنھا نکر 
وضعھما موضع السنة ویدل علی ذلك حدیث البخاری وفیه: ”صلوا قبل الغرب: ٹم 
قال فی الثالئة: :من شاء کراھیة اُن یتخذھا الناس سنۃ“ ؛ وصیغة الامر فيه محمولة عندنا 


)١(‏ فتح الباری: باب کم بین الأذان والإقامة (۹۰:۲)۔ 











إعلاءِ السنن الأوقات ال مکروهہة ہے ڈا 


علی الجوازء فإن الوجوب منتف بقوله ٭لمن شاءٴ وقد جاء فی ھذا الباب ما ینفی 
الندب أیضا کما سیأتیء فحملناھا علی الأقل ا متیقن وھو الإباحةء فارتفع التعارض 
بان الباح لا یلام علی ترکە؛ فمن شاء فعل ومن شاء ترك؛ فذکر انس رضی اللہ عنه 
صلاة من راہ یصلی؛ وذکر ابن عمر رضی الله عنہما فعل من لم یصل؛ فتوافقت الاثار 
ولل الد 

فإن قلت: فما وجه قول ا حنفیة بکراهة التنفل قبل الغرب مع أُن الجواز ثابت 
بالأحادیث؟ قلت: وجه قولھم بالکراهة اُن الأحادیث فی ھذا الباب متعارضة فقوله 
گلا : دصلوا الغرب لفطر الصائم وبادروا طلوع النجمء رواہ اأحمد ولفظه عند 
الطبرانی: ”صلوا صلاۃ الغرب مع سقوط الشمس ' ورجال الطبرانی موثقون . مجمع 
الزوائد''' وقولہ َؤ : دلا تزال امتی علی الفطرۃ ما صلوا الغرب قبل طلوع النجمء رواہ 
أحمد والطبرانی فی الکبیر؛ ورجاله موثقون (مجمع الزوائد أأیضا) وغیرہ من الاحادیث 
الدالة علی تأأکید التعجیل فی الغرب تقتضی کراھہة التنفل قبلھا ما فیه من مظنة 
التأخیرء وقد أجمعت الأمة علیٰ أُن التعجیل فیہا سنة کما مر واختلف الأقوال نغی 
التنفل فبلھاء فذھب بعضھم إلی استحبابه وأنکرہ ا مالکیة . وقال النخعی: إنه بدعةء 
وروی عن ا خلفاء الأربعة وجماعة من الصحابة أُنہم کانوا لا یصلونہما. "عمدة 
القاری “'' فرجحت ا حنفیة أحادیث التعجیل لقیام الإجماع علی کونە سنة؛ وکرھوا 
التتفل قبلھا لأن فعل المباح والمستحب إذا اُفضی إلی الإخلال بالسنة یکون مکروھاء 
ولا یخفی أُن العامة لو اعتادوا صلاۃ رکعتین قبل المغرب لیخلون بالسنة حتماء 
ویؤخرون اللغرب عن وقتہا قطعاء وأُما لو تنفل أأحد من الخواص قبلھا ولم یخل بسنة 
التعجیل فلا یلام عليه: لأنہ قد اتی بأمر مباح فی نفسہ أو مستحب عند بعضهم . 

فحاصل ال جواب ان التنفل قبل اللغرب مباح فی نفسه؛ وانا قلنا بکراهته نظرً 
إلی العوارضء فالکرامة عارضةء ولا منافاة بینہما فرب أمر مباح أُو مستحبٰ بمنع منە إذا 
اُفضی إلی اللفسدة؛ کما بوب عليه البخاری (باب من ترك بعض الاختیار) ای فعل 


)١(‏ باب وقت المغرب (۳۱۰:۱)۔ 
() باب کم بین الأذان والإقامة .)٥٦٦:٢(‏ 








ج-٢‏ الأوقات اللکروھہة ۷٠‏ 


۹ حدثنا یحیی بن صاعد ثنا محمد بن منصور ا مکی ثنا یحیی بن 
بی ا حجاج ثنا عیسی ابن سنان عن رجاء بن حیوۃ عن جابر رضی الله عنه 
قال: دسألنا نساء رسول اللہ يك مل رأیتن رسول اللہ یلا یصلی الرکعتین 


الششیء اختار ”فتح الباریٴ) مخافة ان یقصر فھم بعض الناس عنە فیقعوا فی اُشد منەء 
واأورد فیه حدیٹثا عن عائشة رضی اللہ عنہا . وقال ا حافظ فی الفتح: دیستفاد منه ترك 
اللصلحة لمن الوقوع فی اللفسدة ''ٴ ونظائرہ کثیرۃ فی الشرع . 

وقال الشیخ ۔ولل درہ-: إِن کراهة الرکعتین قبل المغرب إن صح القول بہا عن 
الإمام فھی محمولة علی جعلھما سنة (اعتقادا أُو عملا) أُو علی ما إذا شرع بعد الفراغ من 
الاذانء فإنه یؤدی إلی تاخیر اللغرب : والصحابة إنھا کانوا یبتدرون السواری إذا آحذ 
للؤذن فی الأأذانء کما مر قریبا . وأما ما مر من زیادة ابن حبان فی صحیحہ أُنہ یل صلی 
قبل الغرب رکعتین؛ فیحتمل ان یکون مل صلاھا قضاء عن شیء فاتہ؛ وییدہ 
حدیث الطبرانی الاتی عن قریب . قال بعض الناس: وقد عرف فی محله اُن النافلۃ فی 
البیت اُحب: فیمکن اُن یصلی اأحد الرکعتین ال خفیفتین ثم یحضر ال جماعة ولا یطلع 
عليه غیر اُھل بیتہء تأُمل وحقق . قلت: ولکن یخشی عليه فی هذہ الصورۃ فوات رکعة 
أُو رکعتین فی ا جماعةء کما شاھدنا من حال ھذا القائل فإِنه لم یکن یدرك من صلاة 
الغرب مع الإمام إلا رکعة أُو رکعتینء فلو تنفل أحد قبل الغرب فالأولی لە اُن یتنفل فی 
اللسجدء کما ثبت من فعل الصحابة لیأمن فوات الجماعة کلھا أو بعضھاء فإن الاھتمام 
بالمباح أُو للستحب والإخلال بالفرائض والسنن أنما هو من داب الغلاۃ فی الدین -لا 
جعلنا الله منہم امین۔ . 


توثیق یحبی بن صاعد: 


.)۱۹۹:۱( کتاب العلمء باب من ترك بعض الاختیار إلخ‎ )١( 











إعلاء السٹن الأوقات اللکروھة ۷ 


قبل الغرب؟ فقلن: : لا غیر أن أُم سلمة رضی اللہ عنہا قالت: صلاھما عندی 
مرة فسألتہ ما ہذہ الصلاۃ؟ فقال يِغ): نسیت الرکعتین قبل العصر 
فصلیتہما الان٭. رواہ الطبرانی فی مسند الشامیین' ”زیلعی ٠”‏ قلت: 
وإسنادہ حسن 

۱ کو وس قال آف نا أُبو حنیفة حدثنا حماد ؛ بن ابی سلیمان أنه سأل 
إبراھیم النخعی عن الصلاۃ ة قبل الغرب: قال فنہاہ ۹۷۰۶۹۶90ٰ۶ٰ۰ ا 


ثقة لە ترجمة حافلة فی ابو 7و وصفہ الذھبی بالإمام ال حافظ الئقة ٠. )۳۰٥:٢(‏ 
وقد صحح الدارقطنی حدیثہ'"ء ومحمد بن منصور اللکی وثقه الدارقطنی وذ کرہ ابن 
حبان فی الثقات : وقال النسائی فی مشیختە: : ثقة اھ (تہذیب )١٦۷۲۰۹‏ 48 
لمجاج الأھتمی مختلف فیه؛ وذکرہ ابن حبان فی الثقات وقال ل: رما أخطاأً: وقال اہن 
عمتی: لا آرئ باحادیقه باسا لیب التہتیب ۹و می بد سان سا 
مختلف فیەء وقال العجلی: لا ہاُس بەء وذکرہ ابن حبان فی الثقات (تہذیب التہذیب 
۸ء ورجاء بن حیوۃ ثقة فاضل کثیر العلم کذا قال ابن سعد. وقال العجلی 
والنسائی: شامی ثقة (تہذیب التہذیب ۲٦٢:٣‏ و٦٦٤)ء‏ وھذا ا حدیث یفسر روایة ابن 
عان آَنَه لا صلی رکعتین قبل الغرب بأن صلاته کانت قضاء ما فاتہء ولم یثیت 
بعد ات للا تتفل فی مذا الوقت ابتداءء (وسؤال أمر سلمة رضی الله عنہا بقولھا ما ھذہ 
الصلاة یدل علی اُن الصلاة فی ھذا الوقت لم تکن معروفة عندھم) "ء فافھم. 


الزمام محمد بن کا الشیبانی: 


)١(‏ باب النوافل )١: ۲٢‏ تحت الحدیث السابع بعد امائة. 

)٢(‏ وھو حدیث ابن عباس فی شاة میتة قال فیہا لا : دنا حرم حمھاء ودباغ إھابہا طھورھاء سردہ الدارقطنی 
بطرق مختلفة اُکٹرھا غ و ضا فان : هذہ أسانید صحاح (الدارقطنی ء باب الدباغ ٠ )٥٤ ٤٦٢٤٤‏ 

(۴ ما بین القوسین ساقط من النسخة الطبوعۃء وألحقتہا من مسودة الؤلف ٠‏ 











وبا ٦‏ رضی اللہ ع وف رضی اللہ عنه لم یکونوا یصلونہاء. رواہ 
محمد فی کتاب الاثار“ زیلعی“ (۲۸۷۱)ء قلت: : ورجاله ثقات مع إرساله . 
صحیحة کما مر باستثناء ء البعض: وھذا لیس منە؛ وأما محمد بن الحسن فقد روی عنہ 
الشافعی وروایتہ عنه فی "مسندہٴ موجودۃ. وقال الربیع عن الشافعی: حملت غن محمد 
ابن الحسن وقر بعیر کتبا ء وکان الشافعی یعظمه فی العلم وکذلك أحمد ٠‏ وقال عبد الله 
ابن علی بن المدینی عن - صدوق . وقال الدارقطنی: لا یترك. وقال الذھبی فی 
المیزان: لینه النسائی وغیرہ من قبل حفظهء وکان من بحور العلم قویا فی مالك اھ 
(تعجیل النتمة ص ۳٣۴‏ مختصرً) وقال الدارقطنی فی غرائب مالك: إِن مالکا لم یذ کر 
فی اموطأً الرفع عند الرکوعء وذکرہ فی غیر للوطأء حدث بە عشرون نفراً من الثقات 
لحفاظ منہم محمد بن الحسن الشیبانی ویحبی بن سعید القطان إلخ . ” زیلعی“ ''' فقد 
جج ےس وجہ ‏ رت 


توثیق الإمام الا عظم أبی حنیفة: 

وأما ابو حنیفة فقد أنخرج لہ الترمذی والنسائی وقال ابن معین: کان أُبوٴحنیفة 
وھ سی رن ما 
فی تذکرة 2 (۱ ٠٥۸‏ کات زا ا ‏ ن سفن ھت ُبو داود: إِن ۲ 
حنیفة کان إماما اھ. وقال ابن الترکمانی فی ا جوھر النقی (۱۷۲:۲): وثقہ کٹیرون: ' 
مو یسیو رہہ اھہ. وقال ابن أبی - 
داود عن نصر بن علی: سمعت ابن داود یعنی ال حریبی یقول: الناس فی أبی حنیفة 
حاسد وجاھل اھ (تہذیب .)٥٤:٤۰‏ قلت: فلا یعتد بقول من تکلم فیه. وحکی أبی 
عمر فی کتاب "الانتقاء فی فضائل الثلائة الفقھاء " عن حاتم بن داود قال: قلت للفضل 
ورس انان سا ری ول الذین یقعون فی حق ابی حنیفة رحمه الله؟ فقال: - 


.)٥٠۸:۱( أُحادیث ا خصوم فی رفع الیدین‎ ١ 











إعلاء السنن الاأوقات الکروھہة 0 


1 جکتا عة ال احد اب غا علالتا عاح ینعی اشن ضد 


إِن ابا حنیفة جاءھم با یعقلونه رو سس بے سو و و 
٠ا‏ جوھر النقی ۱۷۲:۲)ء وقال ابن حجر المکی فی الفصل الثالث عشر من ٭ ال خیرات 
الخسان“ (ض۳۱): وسٹل ١ای‏ ابن مغین) ھل حدث سفیان الٹوری عنه؟ (یعنی آبا 
حنیفة) قال: نعمء کان ثقة صدوقا فی الفقه والحدیث اھ.. وفیه (ص۳۲): وقال شعبة: 
کان واللہ حسن الفھم جید ا حفظ اھ. وسئل یحیی بن معین عنه فقال: ثقة ما سمعت 
اس ھتاھ ركب لا آج یست وا ات بقل ای عقوت اعت 
ویدل علی أُنه من کبار ا جتہدین فی علم ا حدیث اعتماد مذھبه بینہم والتعویل عليه 
واعتبارہ ردا وقبولا اہ (کتاب ا حطۃة لصدیق حسن خان ص٣۳)ء‏ وقال السیوطی فی 
تبییض الصحیفة: وروی أیضا عن أٌبی غسان -ھو النہدی- قال: سمعت إسرائیل -ھو 
ابن یونس۔ یقول: کان نعم الرجل النعمان ما کان أُحفظه لکل حدیث فيه فقه وأشد 
فحصه عنه اھ (ص۲۷). قلت: إسرائیل من رجال ا جماعة فکفی بە موثقا للامام مع 
التصریح بکونە أحفظ لأحادیث الأحکام وأُشد فحصا عنہا''۔ 

(وأما حماد فقد أخرج لە مسلم فی صحیحہ والبخاری فی الاأدب؛ ووثقه ابن 
معین والعجلی والنسائی وغیرھم (تہذیب ١:٦۱)ء‏ وأما إبرامیم النخعی فلا یسأل عن 
مثله. وھذا الأثر یدل علی ما ذہب إليه أبو حنیفة من : ھی ال قب الذرب: بدلاہ 
صریحةء والل أُعلم)'''. 


توثٹیق حیان بن عبید اللہ: 

قوله: ٭حدثتا عبد الواحد بن غیاث إلخ ٠"‏ قلت: هو من رجال أبی داود. قال: 
ابو فة2 صدوق ۔ وقال صالح بن محمد: لا باس ب٥‏ وقال خطیب: کان ثقة وذکرہ: 
وش ہہ سج و پ ‏ یی سس رھش 


(٢)قلت:‏ - ا رت اذا ”إنجاء الوطن عن الاإزدراء بإمام الزمن“ ۰ 
() ما بین القوسین من المطبوعة: وزدته من خط ا ملف ٠‏ 











ج-٢‏ الأوقات المکروھہة ۹٤‏ 


الله بن بریدة عن أٔبيە أُن النبی يك قال: دبین کل اذانین صلاة إلا للغرب؛ 
اھ. رواہ البزار وقال بعد تخریجە: لا نعلم رواہ الا سان وھر تضریٰ ُکھزر 


ابن حبان فی الفقات اھ: (تہذیب ٦:۹٢٦)ء‏ وحیان بن عبید اللہ هو ابن حیان أبو زھیز 
شیخ بصری. قال البخاری: ذکر الصلت منہ الاختلاط ؛ روی عنه مسلم''' وموسی 
التبوذ کی . وقال ابو حاتم: صدوق . وقال إسحاق بن راھویه: حدثنا روح بن عبادة ثنا 
ضیان ہی عبید ال کان رجل صلدق: وذ کے ابن حبان فی الثقات اھ (لسان 
الیزان ۳۷:۲). ۱ 

وقد نقل ابن ا جوزی فی ٭الوضوعات عن الفلاس أُنه کذب حیانا للذکور: 
ولکنە وھم فیه فتعقب عليه السیوطی فی ”اللاّلی٭ (۸:۲) بأن حیان ھذا غیر الذی 
کذبه الفلاس؛ ذلك حیان بن عبد اللہ ۔بالتکبیر۔ أبو حیلة الدارمیء وھذا حیان بن 
عبید اللہ ۔بالتصغیر۔ أبو زھیر البصری؛ ذکرھما فی المیزان اھ. ثم نقل فی ترجمة 


(۲) 


البصری ما ذکرناہ عن اللسان'''. 

فالحدیث إذن حسن محتج بە؛ وعبد الله بن بریدة من رجال الصحیح روی لە 
ا جماعةء وأبوہ بریدة صحابی؛ قال ا حافظ ابن حجر فی الفتح (۸۹:۲): ”وأما روایة 
حیان ۔وهو بفتح ا لمھملة والتحتانیة- فشاذة؛ لأنه وإن کان صدوقا عند الہزار وغیرہ 
لکنه خالف ا حفاظ من أُصحاب عبد اللہ بن بریدة فی إسناد ال حدیث ومتنهٴ . قلت: أما 
مخالفتہ فی الإسناد فبأنه قال: عن عبد اللہ بن بریدة عن أبيەء وغیرہ من ا حفاظ یروونہ 
عن عبد اللہ بن بریدة عن عبد الله بن مغفلء ومخالفته فی التن بأنه زاد ”إلا الغرب“ 
وعامة أُصحاب عبد اللہ بن بریدة لا یذکرون ھفہ الزیادة. وا جواب عن الاول ان بریدة 
صحابی فیمکن أنه سمع ذلك عن رسول اللہ اق أو سمع عن عبد اللہ بن مغفل عنه 


)١(‏ قلت: ومسلم لا یروی إلا عن ثقةء کما سیأتی (مؤلف). 
)١(‏ قلت: ثم ساق السیوطی کلام البیہقی فی تعقب روایة حیان بأنہ اخطاً فی إسنادہ ومتنہ وسیأتی الجواب عنه. 











إعلاءِ السنن الأوقات اللکروهة ۷٥‏ 


3ء 


ومرسل الصحابی مقبول اجماعا ۱ 
وا جواب عن الثانی أُن الزیادة الملذکورة لا تنافی أصل ال حدیث: فلما کان حیان 
هذا صدوقا وثقة تقبل زیادته کما قال فی النخبة ی086 "رات رارہنا آیٰ الْسق 
والصحیح مقبولة ما لم تقع منافیة لروایة من هو أُوئق من لم یذکر ھذہ الزیادۃِ اھ. قال 
السیوطی فی ”التعقبات“ (ص١٠):‏ ”وعندی ان الحدیث وھم فيه حیان بإسقاط عبد الله 
بن مغفل وزیادة ”إلا الغربٴء ومکن ان لا وھمء فإن بریدة صحابی ؛ وغایة الأمر ان 
یکون مرسل صحابی والزیادة المذکورة لا تنافی أصل ا حدیث ' اھ.. قال ال حافظ فی 
الفتح: ”وقد وقع فی بعض طرقه عند الإسماعیلی: وکان بریدة یصلى رکعتین قبل 
صلاۃ الغرب فلو کان الإستشناء محفوظا لم یخالف بریلة راویہ''' 
قلت: ھذا لیس من القدح فی شیء؛ أما أُولا: فلژن فعل بریدة لا یخالف روایتەء 
لان معنی قولہ لاہ ”بین کل أذانین صلاة إلا للغرب“ إنما هو أُن الصلاۃ بین کل 
آدائن سو ة او سيضضة باعل الو اما لس یی اقااحاظ سوۃ آز 
مستحبةء وھذا لا ینفی الجواز کما مرہ فیمکن ان بریدة صلاھا نظر إلی الإباحة. وأما 
ثانیا فلأنه قال فی تدریب الراوی (ص١٢۱):‏ وعمل العالم وفتیاہ علی وفق حدیث رواہ 
لیس حکما منە بصحتہ ولا بتعدیل رواته -إلی ان قال- سے یت 
صحتہ ولا فی رواتہ٠‏ لإمکان اُن یکون ذلك مان من معارض أو غیرہ اھ. والحدیث یدل 
بصضراحته علی نفی التنفل قبل للغرب وھو قول أبی حنیفة وأصحابه واللہ اُعلم. 


عمل الراری بخلاف حدیشه: 
فإن قیل: إن عمل الراوی بخلاف روایته جرح عند ا حنفیة قلت: لیس ھذا 


)١(‏ قلت: :فیه اُن غیر حیان من الحفاظ لا یروونە من طریق بریدة عن عبد الله بن مغفل'ٍ إنھا یروونه عن عبد اللہ بن 
بریدة عن عبد اللہ بن مغفل بغیر واسطة أُبيەء کما عند البخاری وغیرہ: فالأوجە ان یقال: إِن کلام الطریقین 
صحیح؛ ؛ فیمکن ان یکون ا حدیث مرویا عن بریدة وعن عبد الله بن مغفل کلیہماء ولم یرسله اأحدھما بزیادۃ 
”إلا اللغرب“ وثانیہما بغیرھا۔ 

)۲ سیق با ۰ء ولعل فیە تصحیفاء والصحیح ”لم بخالف بریدة روایتهٌ أو ”لم یخالفه بریدة 


راویەٴ. 








ج-٢‏ الأوقات اللکروهة ۷ 


مطلقا بل فیه تفصیل عندھمء قال فی التوضیح: ٴوإن عمل بخلافه قبلھا أو لا یعلم 
التاربخ لا یجرح؛ وأما بأن یعمل ببعض محتملاته فإنه رد منە للباقی بطریق التأویل لا 
جرح ٴ. وقال فی التلوبح (۱۳:۲): ”قولە: وٴٴإن عمل أی الراوی بخلاف ما روی قبل 
الروایة لا یجرح لبواز أُنه کان مذھبه فترکہ با حدیث: وکذا إذا لم یعلم التاریخ لأنه حجة 
بیقین فلا یسقط بالشكٴ. فما روی من أُن بریدة کان یصلى رکعتین قبل صلاة املغرب 
کے به روایته ما لم یتبین بالتاربخ أُنه کان یصلی بعد روایته تلك فافھم'''۔ 


وفی الجوھر النقی: ذکر البیہقی فیه حدیثا من روایة ابن بریدة عن ابن مغفل ٹم 
قال: ورواہ حیان بن عبید اللہ وأخحطاً فی سندہ وأنی بزیادة لم یتابع علیہا ثم ذکر عنه عن 
ابن بریدة عن أٔبيە قال عليه السلام: ”إِن عند کل أذانین رکعتین ما خلا اللغرب“۔ 
قلت: أنخرج البزار ھذا الحدیث ٹم قال: حیان رجل من اُھل البصرۃ مشھور لیس بە 
با وقال فیه 7 حاتم: صدوق؛ وذ کرہ ابن حبان فی الثقات من اُباع التابعین ء 
وأخرج لە ا حاکم فی (أٗبواب الزنا) حدیثا وصحح إسنادہ فھذہ زیادة من ثقة فیحمل علی 
ُن لابن بریدة فیه سندین سمعه من ابن مغفل بغیر تلك الزیادةء وسمعه من أبيه بالزیادة“ 
(۷۲۰۱). 


() قلت: وذکر ابن الھمام فی کتاب الرضاع من فتح القدیر تفصیلا آخر لھذہ القاعدةء فقال: ”فان قلت: عرف 
من أُصلکم أُن عمل الراوی بخلاف ما روی یوجب ا حکم بنسخ ما روی؛ فلا یعتبر ویکون بمنزلة روایتہ 
الناسخ؛ وحدیث الصحیحین -۔وھو قوله "إنھا الرضاعة من ا جاعةٴ- روته عائشة رضی اللہ عنہا وعملھا 
بخلافہء فیکون محکوما ینسخ کون رضاع الکبیر محرماء قلنا: اللعنی أُنه إذا لم یعرف من ا حال سوی أُنہ 
خالف مرویەء حکمنا بأنه اطلع علی ناسخه فی نفس الأمر ظاھراء لن الظاعر أُنه لا یخطی فی ظن غیر الناسخ 
ناسخا لا قطعاء فلو اتفق فی خصوص محل بأن عمله بخلاف مرویە کان مخصوص دلیل علمناہء وظھر 
للمجتہد غلطہ فی استدلاله بذلك الدلیلء لا شيك أُنه لا یکون ما یحکم فيه بنسخ مرویہہ ان ذلك ما کان إلا 
لإحسان الظن بنظرہء فأما إِذا تحققنا فی خصوص مادة خلاف ذلك؛ وجب اعتبار مرویە بالضرورۃء دون رأیە“ 
کذا فی فتح القدیر (۷:۳)۔ ۱ 








إعلاء السٹن ۷۸۷ 


باب کراشة الصلاة والکلام إذا حرج الإمام للخطبة 
یوم ا جمعة لا سیما إذا شرع فیہا 


-۷٥٢‏ عن: ابن عمر رضی اللہ عنه قال: سمعت الین گل یقول: دإذا 
دخل أُحذکم السجد والإمام علی المنبر فلا صلاة ولا کلام حتی یفرغ الإمامء _ 
رواہ الطبرانی فی الکبیر؛ وفیه آیوب بن نہيك؛ وھو متروك ضعفه جماعةء _ 
وذ کرہ این حبان فی التنقات وقال: بخطیخ (مجمع الزوائد )١۱‏ قلت: 


باب کراشة الصلاة والکلام إذا حرج الامام للخطبة 


یوم الجمعة لا سیما إذا شرع فیہا 


قولہ: یڑ فی حدیث ابن عمر رضی اللہ عنہ: دإذا دخل أحدکم اللسجد والاإمام 
علی المنبر إلخء. قلت: ظاہرہ یؤید قول ابی حنیفة رحمہ اللہ ان إذا حرج الإمام یوم 
الجمعة ترك الناس الصلاة والکلام حتی یفرغ من خطبتہ''' لأن الکلام قد بمتد طبعا 
فاشبه الصلاةء کذا فی الھدایة .)۱٥١:۱(‏ وقالا: لا باُس بالکلام إذا خرج الإمام قبل اُن _ 
بخطب واإذا نزل قبل أُن یکبر. قلت: والمراد بخروجه صعودہ علی المنبر؛ هو الظاھر؛ 
وعليه جری الکمال والزیلعی والعینی . ٠‏ کذا فی الطحاوی علی مراقی الفلاح (ص۰٠٠)‏ 
وقیل: خروجه من بیت الخطابة لأجل الخطبة (ذکر القولین فی البنایة )۱٥٠٠٦:١(‏ 
'والکراہمة علی قولە ” وقت خروج الإمام إنھا ھی فی کلام الناس: اما التسبیح وأمثاله فلا 
یکرہ؛ هو الاصح . اقاله العینی فی البنایة) وعزاہ فی حاشیة الھدایة إلی مبسوط فخر 


(١)‏ وھو قول مالك؛ وھو مروی عن عمر وعثمان وعلی: کما ذکرہ النووی فی شرح مسلم (۲۸۷۱) وحکاہ عن 
اللیث والثوریء وحکاہ ابن قدامة فی الغنی )۱٦٦:٠١(‏ عن شریح وابن سیرین والنخعی وقتادة أیضا . وقال 
الشافعی واحمد: یصلی تحیة السجد: وہو مروی عن ا حسن وابن عیینة ومکحول وإسحاق وابی ٹور وابن 
النذرء کذا فی معارف السنن (٤٣:۷٦۳)۔‏ 











ج٢‏ کراعة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة _ ۷۸ 
والاختلاف لا یضر فا حدیث حسن إن شاء الله تعالیء وله شوامد . 


٣‏ عن: عطاء ال خراسانی قال: کان نبیشة الھذلی یحدث عن رسول 
اللہ لغ : دأن السلم إذا اغتسل یوم الجمعة ٹم أُقبل إلی السجد لا یؤذی 
اُحدا فإن لم یجد الإمام خرج صلی ما بدا لەء وإن وجد الإمام قد حرج جلس 
فاستمع وأنصت حتی یقضی الإمام جمعته وکلامه إِن لم یغفر لە فی جمعته 
تلكٰ ذنوبه کلھا ان یکون کفارة للجمعة التی تلیہاء: رواہ أحمد''' ورجاله رجال 
الصحیح خلا شیخ اأُحمد وھو ثقة (مجمع الزوائد ۲۱۰:۱). 

-٤‏ عن: سلمان رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ يَ : دمن اغتسل 
یوم ال جمعة وتطھر با استطاع من طھر؛ ثم ادھن أو مس من طیب؛ ٹم راح فلم 
یفرق بین اثنین ء فصلی ما کتب لە ثم إذا حرج الإمام آنصت: غفر لە ما بینہ 
سس الد الاآخری توا السناری 


الإسلام: قلت: وبعد الشروع فی الخطبة یکرہ الکل۔ _ 

قولہ: ”عن عطاء ال خراسانی إلخٴ. قلت: لا یخفی اأُن قولہ يَلا : دفإن لم یجد 
الإمام خرج صلی ما بدا لەء وإن وجد الإمام قد خرج جلس فاستمع وأنصت إلخء یدل 
علی التقسیم؛ وآن الصلاة وا جلوس لاانصات معلقان علی خروج الاإمام وعدمه: 
وتقسیم الشیء علی الشیء یستلزم نفيه عما عداہ فالصلاة منفیة حال خروج الإمام: 
کما أُن الاستماع والإنصات منفی قبل خروجە؛ وھذا کلە یؤبد ما قال أبو حنیفة ان 
الصلاۃ بعد خروج الإمام علی المنبر مکروهة؛ فافھم . 
ْ قوله: ”عن سلمان إلخٴٴ قال الطحاوی )۲۱٦:٠٢١(‏ بعد ذکر حدیث سلمان وأمثاله 
من الروایات: ”ففی هذہ الآثار أیضا الأمر بالإنصات إِذا تکلم الإمام فذلك دلیل ان 
موضع کلام الإمام لیس بموضع الصلاۃٴٴ وسیأتی الجواب عما یعارضه. وفی اللبسوط: 


. کذا فی مجمع الزوائد (باب حقوق ا جمعة إلخ ۱۷۱:۲): ٴتکون  بصیفة المؤنٹ‎ )١( 
۱ ۔۱۲٤٢١١ باب لا نفرق بین اثنین یوم ا جمعة‎ )( 








إعلاء السنن کراھة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة ۷۹ 


-٥‏ عن: عبد اللہ رضی اللہ عنه قال: × کفی لغواً إذا صعد الإمام المنبر 
ُن تقول لصاحبك آنصتء ۔ رواہ ابن أبی شیبة فی الصنف: ورجاله ثقات : 
کما فی عمدة القاری'”' ورواہ الطبرانی فی الکبیر منهء ولفظه قال: د کفی لغواً 
أُن ف لصاحبك: ات ا حرج لإمام فی الجمعةء. ورجالہ رجال 


٦٭ہ۔-‏ حدثنا 7 "و" بن أُرطاة- عن عطاء عن 
ابن عباس وابن عمر دأنہما کانا یکرھان الصلاۃ والکلام یوم ا جمعة بعد خروج 
الإمامء أُخرجه ابن أبی شیبة فی مصنفه )۳٣٤٣:١(‏ ورجالە ثقات . 


استدل أُبو حنیفة ما روی أنه عليه السلام قال: وإذا کان یوم الجمعة قعدت اللائکة 
علی أُبواب ا مساجد یکتبون القوم الأول فالأول -إلی اُن قال: فإذا خرج الإمام طووا 
الصحف وجاءوا یستمعون الذکرہ اھ (ہنایة .)۱۰۱۱:١‏ قلت: ا حدیث أُخرجه مسلم 
عن أُبی ھریرۃ ولفظہ: ”فإذا خرج الڑإمام حضرت اللاثکة یستمعون الذ کر وفی روایة: 
رقافا لسن الام طرزا الصخت رجاؤ ا ہسرت الاکر ور الامصلال آنه لا 
بین فعل الملائکة وقررہ فثبت ان وقت الاستماع والإنصات إنما هو من خروج الإْمام: وقد 
عرفت أُن المراد بالخروج ہو صعودہ علی النبر فلا یعارض قولہ: ٭ والإمام علی امنبرٴ فی 
الروایة الآخریء فافھمء فإن مدارك الإمام الاعظم رضی الله عنه دقیقة لا یصل إِلیہا فھم 
کل أُحد. 

قوله: ”عن عبد اللہ إلخٴ. قلت: دلالتہ علی کرامة الکلام بعد خروج الاإمام 
ظاهرة. : 0.3۳٦‏ 

قوله: ”حدثنا ابن نمیر إلخٴ. قلت: إسنادہ بطریق ابن عباس متصل٠‏ وبطریق ابن 
عمر منقطعء لن عطاء لم یسمع من ابن عمر؛ ومراسیله ضعیفة کما فی تہذیب التہذیب 
۷(۱) وأیضاء فیه عنعنة حجاج بن أُرطاةء وھو مدلس: وتدلیسه مردود عند الکل ؛ 


۳۲۳:۳ باب الإنصات یوم ا جمعة والإمام یخطب‎ )١( 
کتاب ا جمعة ۲۸۱:۱ و۲۸۲۔‎ )٢( 





--.)( 





ج-٢‏ کراھة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة -- ۸۰ 


۷- عن: ابی ھریرة رضی اللہ عنه مرفوعا: دخروح الإمام یوم الجمعة 
یقطع الصلاۃ؛ وکلامه یقطع الکلامء رواہ البیہ‌قی فی سننەء قال الشیخ: 
حدیث حسن (العزیزی ۲۲۷:۲ و۲۲۸) وحسنہ فی ا مامع الصغیر (۳:۲) أُیضا 
بالرمز. 


ولکنه صرح بالتحدیث عند الطحاوی (۲۱۷:۱) وو وإن کان مختلفا فيه فقد روی لە 
مسلم فی صحیحہ مقروناء کذا فی کتاب ا لمع بین رجال الصحیحین ٭ (ص (٠٠١‏ 
فسلم ا حدیث من العلةء وھو یدل علی کراھمة الکلام والصلاۃ جمیعا بعد خروج الإْمام: 
وھو قول أُبی حنیفة واللہ اأعلم . : 

قوله: ”عن أُبی ھریرة (فی روایة البیہقی) إِلخ“. قلت: دلالتہ علی قول 
الصاحبین ظاھرةء وھو لا یعارض قول ابی حنیفةء لأأنه محمول عندہ علی قطع سائر 
أنواع الکلام من التسبیح وکلام الناس وغیرہ؛ وھی لا تنقطع إلا بکلام الإمام: وأما کلام 
الناس وما اُشبھہ فیقطعہ الخروج أیضا ما مر فی الاثار السالفة اُنه يك قد علق الإنصات 
بخروج الإمامء فحملناھا علی الإنصات عن کلام الناس ؛ وحدیث أُبی ھریرة ھذا وأمثاله 
علی قطع سائر أُنواع الکلام ء فاجتمعت الاثار وارتفع الاختلاف ولل الحمد ۔ 

قال الطحاوی فی حاشیته علی مراقی الفلاح: " وفی البحر عن العنایة والنہایة: 
اختلف المشایخ علی قول الإمام فی الکلام قبل الخطبةء فقبل: إِنھا یکرہ ما کان من 
جنس کلام الناس؛ أما التسبیح ونحوہ فلاء وقیل: ذلك مکروہ (أأیضا) والأول أصح ء 
ومن ٹم قال فی البرھان: وخروجه قاطع للکلام ای کلام الناس عند الإمام اھ فعلم بہذا 
أُنه لا خلاف بینہم فی جواز غیر الدنیوی علی الأصح ء وبحمل لفظة الکلام فی الأثر 
علی الدنیوی؛ ویشھد لە ما أحرجه البخاری ان معاویة اُجاب الؤذن بین یدیە فلما أُن 
قضی التاذین قال: یا ایہا الناس إنی سمعت رسول اللہ يَل علی ہذا انجلس حین أُذن 
الؤذن یقول ما سمعتم من مقالتی ٴ انتہی کلامہ (ص٣۳۰).‏ 

وقولہ لا : دخروج الإمام یوم ا لجمعة للصلاة یقطع الصلاة إلخء فیه دلالة 
صریحة علی کرامة الصلاة وقت الخطبةء ویعارضه ما رواہ مسلم واخرون کما فی اثار 








إعلاء السٹنن کراهة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبۃ ۸۱ 


السنن عن جابر رضی اللہ عنہ قال: جاء سليك الغطفانی یوم ا جمعة ورسول اللہ تَا 
یخطب ء.فجلس فقال لە: یا سلیك! ق قم فارکع رکعتین :؛ وتجوز فیہما ٹم قال: : إٰذا جاء 
اأحدکم یوم یہت زکعتہن ولیتجوز فیہماء (۹۷۱۰۲)۔۔ 
والجواب عنە ما قال ابن العربی رحمة اللہ تعالی ”أُنه قد عارض قصة سليك ما هو 
اُقوی منہا کقوله تعالی: ۲ وإذا قریٔ القران فاستمعوا له وانصتوا4 وقولہ كل: دإٰذا 
جو می وس ۶7 سب ْ ہ۰۰" قال: : فإذا 
دنی نرہ من ال بامروف؛ أولی وعارضرا ضا کس ایا هر خطب لائی دعل 
خزیمة وغیرہ من حدیث عبد اللہ بن بشر قالوا: فامرہ با جلوس ولم یأمرہ بالتحیة . وروی 
الطبرانی من حدیث ابن عمر''' رفعہ: إذا دخل أحدکم والإمام علی المنبر فلا صلاۃ ولا 
کلام حتی یفرغ الإمام . فتح الباری'' 
قلت: وقد تقدم قولہ یا فی حدیث عطاء'" : دوإن وجد الإمام قد خرج جلس 
فاستمع وأضبتء الخ فإذا اجتمع احرم والمبیح یقدم انحرم , ٠‏ وقد اُجاب ا لحغافظ بن 
حجر عن قول ابن العربی با لا یشفی الغلیل: وظنی اُن ذا کلام لا یعارضہ دلیل ٠‏ وفیٌٗ 
البحر الرائق: وج دلالة همذہ الروایة ١ای‏ روایة ابی ھریرة: إذا قلت لصاحبك: انصت'ٴ 
یوم الجمعة والإمام بخطب فقد لغوت علی منع النافلة) أُنه یدل علی النع عن الأمر 
بالمعروف فی ذلك الوقت نصاء وعلی النع عن الصلاة النافلة دلالةء لان الأمر با ملعروف 
غو لی من لسوت لج 


وعند الشافعی یصلی تحیة السجد فی حال ال خطبة وبە قال اُحمد وقال ابن 


)١(‏ قد تقدم أُن فیه أیوب بن نہیيك ضعفه جماعة وذکر ابن حبانِ فی الثقات؛ فالحدیث حسن إن شاء الله تعالیٰ:: 
(مؤلف)۔ ' : 

() باب إذا رای الإمام رجلا جاء وھو یخطب إلخ ۳۳۸:۲ وعبارۃ ابن العربی ھذہ منقولة هن . 

(۳) ھٰٰذا ا محدیث صحیح کما مر (مؤلف)۔ 

۔۱٦۷:‎ ۲ البحر‎ )٤( 








در کراهة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة ۸۲ 


۸ عن: ابن شھاب عن ثعلبة بن أبی مالك القرزظی رضی الله عنه أنه 
أحبرہ أُنہم کانوا فی زمن عمر بن المخطاب رضی اللہ عنه یصلون یوم ا لجمغة 


حتی یخرج عمر بن المخطاب؛ فإذا حرج عمر وجلس علی النبر وأُذن اؤذنون: 


قال ثعلبة: جلسنا نتحدث فإذا سکت الؤذنون وقام عمر یخطب اُنصتنا فلم 
یتکلم تنا احَد . قال ابن شھاب: :روج اللاإمام یقطع الصلاۃ وکلامه ۔یقطع 
الکلام. رواہ الإمام مالك فی ٭ اموطاأ٭ (ص٣۳)‏ قلت: ورجاله رجال الصحیحء 
وثعلبة مختلف فی صحبته. قال صاحب التہذیب: لە رؤیة. وقال العجلی: 
تابعی ثقةء وذکرہ ابن حبان فی الثقات: وقال ابن أبی حاتم فی المراسیل: هو 
من التابعین . کذا فی تہذیب التہذیب .)۲٥:۲٢(‏ 

۹ عن: آی ھریرة رضی اللہ عنه اُن رسول اللہ ما قال: إذا قلت 
لصاحبك یوم ا جمعة: اُنصت: والإمام بخطب فقد لغوت؛ رواہ إمام الدنیا أُُو 
عبد الله البخاری (۱ :۱۲۷ و۱۲۸) وقال الطحاوی :)۲۱٥:٠(‏ ولقد تواترت 
الروایات عن رسول اللہ یه باأن من قال لصاحبہ: اُنصت: والإمام یخطب یوم 





اللنذر: اختلفوا فیمن دخل الملسجد والإمام پخطب فقال ا حسن: یصّلی رکعتین : وبہ 
قال مکحول وابن عیینة والمغیرۃ والشافعی وابن حنبل وإسحاق وأبو ثور وطائفة من 
انحدثین : وعندنا یجلس ولا یصلی . قال ابن المنذر: وب قال غطاء وصالح وعروة وفتادة 
والنخعی . وقال ابن بطال فی شرح البخاری: وا لمنع قول الجمھور من اُھل العلم وذ کرہ 
ابن أُبی شیبة عن عمر وعثمان وعلی وابن عباس رضی اللہ عنہم. ”عینی علی الھدایة“ 
۱۱ء والله سبحانه اأعلم وعلمہ أتم وأحکم . 

قولە: فی حدیث ثعلبة: ”جلسنا نتحدث إلخ٭ قلت: دلالتہ علیٰ قول الصاحبین 
ظاھرة؛ وھو محمول عند أبی حنیفة علی التحدث مما یتعلق مو الآخرة کما ھو 
الظاھر من حال الصحابة فی مثل ھذا الوقت: أُو یقال: إذا تعارض انرم والمبیح یقدم 
انحرم: وقد مر ما یدل علی الإنصات من حین یخرج الإمام: ودلالة بقیة الأحادیث علی 
مسائل الباب ظاھرۃء واللہ أعلم . 


۴ہے.ظ وہ ہا ۸ی بت انںنںا 





رمق ان <' رك لصا کی غرر ازعام انخلا ۸۳ 
اجمعة فقد لغا اف (معالی الٹار :۱٥ےے‏ 

۰ عن: ابن عباس رضی اللہ عنه قال رسول اللہ جا : دمن تکلم یوم 
اُنصت؛ لیست لە جمعةم'' رواہ أحمد بإسناد لا بس بە (بلوغ ا مرام ۱ء 

.س٣۱‏ ہ۔حدشا: بحربن نصر'قال: ثنا عبد الله بن وھب قال: سمعتِ 

معاویة بن صالح یحدث عن أبی الزاھریة''' عن عبد اللہ بن بسر قال: کنت 
جالسا إلی جنبه یوم ا جمعة فقال: جاء رجل یتخطی رقاب الناس یوم ا جمعة 
نتتحدث حتی یخرج الإمام . اأُخرجه الطحاوی )۲۱٥:۱(‏ والنسائی (۲۰۷:۱) 
واللفظ للطحاوی اھ.. قلت: ورجاله کلھم ثقات. وأخرجه ا حاکم فی 
الستدرك (۲۸۸:۱) وقال: صحیح علی شرط مسلم؛ وأقرہ عليه الملذھبی 
وزاد: دورسول اللہ پل یخطب٠.‏ ۱ 

۲ - حدثنا: روح بن الفے''' قال: ثنا عبد الله بن محمد الفھمی قال: 
انا ابن لھیعة عن ابن ھبیرۃ عن أُبی اللصعب''' عن عقبة بن عامر قال: 


قوله: ”حدثنا بحر بن نصر إلخ“ قلت: قد مر قول ال حافظ انفا اُن ابن خزیِة وغیرہ 
صحح ال حدیث: ووجہ الامستدلال بہ أنہ یج أمرہ با جلوس ولم یأمرہ بالتحیةء فھو 
یعارض قصة سليك فتحمل علی خصوصیة ذلك کما سنبینہا إنشاء الله تعالی . 

قوله: ”حدثنا روح بن الفرج إلخ ٴ قلت: دلالتہ علی کراھة الصلاۃ حالة الخطبة 
ظاھرةء والصحابی لا یحکم علی شیء بکونە معصیة من رأٔيه فھو مرفوع حکماء ولو سلم 
أُنه حکم بالقیاس فاجتہاد الصحابی حجة عندنا ء وسیأنی الکلام علی رواته فانتظر. < 


)١(‏ ئُی ٹوابہا الخاص (مؤلف)۔ 

. اسمه حدیر بن کریب‎ )١( 

. ثقةء کذا فی التہذیب ۲۹۷:۳ (مؤلف)‎ )٣( 
ابن ھبیرة ثقةء وأُبو الصعب مقبول (مؤلف) ۔‎ )٤( 








پ سوک سم یی لئ ۸ 


رالصلاة والاماء علی المنبر معصيةء ب ا خ حل الطحاوی )ٰ۱ ۱۷)( وفيه 7 
لھیعةء وثقه أحمد وابن وھب قالہ العینی''' وحسن لہ الترمنی''' واحتج بە 

٣‏ عن ابن عمر: وأن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه بینما هو قائم 
فی الخطبة یوم ا جمعة إذ جاء رجل من المھاجرین الاولین من أصحاب لنبی 
لا فناداہ عمر: أبة ساعة هذہ؟ قال: : إنی شغلت فلم انقلب إلی اُھلی حتی 
سمعت التأذین: ٠‏ فلم اُرد ان رات . قال: والوضوء انا یی 
مل اہ کان یا الد برا نخان تپ ۱ 


ان سور عن مخار بعر تل لت عد لین صفوان دضل الجد ‏ 


1 


قولہ: ایند کافس 
عثمان رضی اللہ عنه فی ترك الغسل؛ ولم ینقل أنہ أمرہ بالرکعتینء ولا نقل أنه 
صلاھما. (قاله العینی فی شرح البخاری )۳۱٣٤٣(‏ وکان ذلك بمحضصر من الصحابةء 
فدل علی ان أمر التحیة اُھون من الغفسل ؛ فلا یترك بہا الإنصات الأمور به حالة الخطبة 

بل فیس ال جا 
قوله: ٭حدثنا ابن أبی داودٴ وفیە: ”قال رأبت عبد الله بن صفوان إلخ“. قلت: 
وکان ذلك بمحضر من الصحابةء ولم ینکر اُحد منہم علی ابن صفوان فی ترکه التحیة 
فدل علی اُن ترك التحیة وقت الخطبة هو السنة. قال اخافظ فی الفتح: ”وتعقب بان 

ترکھم الانکار لا ال می فیا بل یدل علی عدم وجوبہا ولم یقل بە مخالفوهم 

فتہی .)۷8١:۷(‏ قلت: شا شآن الصحابة أُرفع من اُن یترکوا الڑإنکار علی ترك السنةق لا 


(١)‏ فی عمذة القاری:ء باب إٰذا رأی الامام رجلا جاء وھو یخطب ۳۱۷:۳۔. 
ر۳ وراجع ما علقتہ عليه فی نوس من اُرللاء الع 


)٣(‏ باب فضل الغسل یوم ا حمعة (۱۲۰:۱)۔ 











. إعلاء السنن : 7 5 09ہ ۸٥‏ 


وکا 0 ان ولم ََ تا لطحاوی 0 ۷ وقال العینی: 


سناد صحیح' ۳ .)۳١٦:‏ 
٥‏ .- ۔حدثنا ء ان مرزوق قال ثنا وب قال: اس عق اوک مرو 
قال : قال الشعے رایت کی 0 ن حین یجیء وقد حرج الإمام فیصلى ؛ عمن ۱ 


سد 00 شریحا إٰذا جاء خرج الإمام لم یصلء اج الطحاوی 
)۲١٦٢:۱(‏ 0 *قال المینی: ۷ە۰ء۶۰ء۷۶ .)۳١٣٦۵:‏ 


سینا یما شامدرا إنکا 5 علی سلیك+ فبت بترك إنکارھم علی ابن صفوان 
أُنْ قصة سليك إما أُن تکون فی حالإباحة الأفعال آقا ات أُو کانت مختصة بە. 
. وأما ما ورد فی حدیث !بن صفوان أُنه سلم علی ابن جس و رت 
سلم فی حال سکوته حین جلس بعد ال خطبة الأولی أو یژول قوله: ٴوھو بخطبٴ معنی 
إرادة الخطبة قبل ابتدائہا ۔ 


قوله: ٭حدثنا ابن مرزوق:إلخ ٴ. قلت: إِن الشعبی تابعی کبیر وقد ار علی 
الحسن فی صلاته بعد خروج الإمام اُشد الإنکار بقوله ”عمن اذ هذا٢‏ غدل علی اُن 
ذلك لم یٹیت عندہ عن. آحد ہن-الصحابة واشتدل ‏ عليه بفعل شریح فانہ من أُجلة 
التابعبن الکبار فعلم بە ان الصلاۃ بعد حروج الإمام متروك : ؛ وآنه مما 29 
أُصحابنا.. ودلالة بقیة الاثار علی الباب ظاھرة. 


وقال ال حافظ فی الفتح: ”قال جماعة منہم القرطبی: اُقوی ما اعتمدہ ا مالکیة فی 
هذہ السألة عمل أُھل المدینة خلفا عن سلف من لدن الصحابة إلی عھد مالك ان التنفل 
فی حال الخطبة ممنوع مطلقاٴٴ قال ا حافظ : ٭ وتعقب نع اتفاق أُھل الدینة علی ذلك؛ 
نکفظت ول الفسامی اپ شس لاق ہمرس فقھاء الصحابة من اُھل الدینة: 
وحمله عنه أصحابہ من أھل المدینة أٔیضاء فروی الترمذی وابن خزیمة وصحاہ عن عیاض 
ابن أُبی سرح أُن ابا سعید الخدری دخل ومروان یخطب فصلی الرکعتین فأراد حرس 
مروان اُن بمنعوہء فأبی حتی صلاھما ثم قال: ما کنت لأدعھما بعد ما سمعت رسول الله 








کو کراھة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة ۸٦‏ 


-٦‏ حدثا: ابن أبی داود قال: حدثنا ابو صالح قال: حدثنی اللیث 
قال: ثنی عقیل عن ابن شھاب فی الرجل یدخل السجد یوم المعة والإمام 
یخطب قال: کت یسبح أُی لا یصلیٰء أحرجہ الطحاوی ١(‏ ۷ 
وقال العینی: ٭إسناد صحیحٴ ۰ .)۳۱٦٣:‏ 


کل یأمر بہماے :اتی ول کمن آعدائن السحا سا مایتالن لن 


قلت: لا یرد بە علی ا لمالکیة شیء: فإنہم لا یدعون الإجماع الصطلح فی ھذہ 
اسالت ولا رق الصلاۃ حال الخطبة به حتی ینقض بفعل ابی سعیدہ بل مرادھم 
بالاتفاق اتفاق جمھورھم علی ذلك؛ ومنع الصلاة کراہتہاء فلا یضر مخالفة البعض؛ 
فقد ثبت فی الأصول ان ا حاظر والمبیح إذا اجتمعا یقدم ال حاظرء لا سیما إذا کان اُقوی 
من المبیح وارجح موافقة ا لجمھور لەء وهھنا کذلك فإن عمل أکثر أُھل اللدینة سلفا عن 
س روج بے تہ 
الکرامة . 
ما قوله: ولم یثبت عن اُحد من الصحابة صریحا ما یخالف ذلك؛ فیرده ما قدمنا 
عن عطاء اُن ابن عباس وابن عمر کانا یکرھان الکلام والصلاۃ یوم الجمعة بعد حروج 
الإمام؛ إسنادہ حسن. وما قدمنا عن أٌبی ھریرۃ مرفوعا: ”خروج الإمام یوم ا لجمعة للصلاة 
ہس سر ود ہو یی ء وما قدمنا عن عقبة بن.عامر قال: : 
الصلاة والإمام علی المنبر معصیة ‏ قال العینی: ”وکیف یقول ھذا القائل ولم یثبت 
عن أُحد من الصحابة ما یخالف ذلك؛ وأی مخالفة اُقوی من ھذا حیث جعل الصلاة 
والإمام علی المنبر معصیة. وکیف یقول شارح الترمذی: لم یقع عن أأحد منہم التصریح 
نم الحیةہ وی تصریح یکوز وی ہن قول عقبة؟ حیث أطا علی فمل منہ الصاج 
معصیةء فلو کان قال یکرہ ”اُولا یفعل" لکان منعا صریحاء فضلا أُنه قال ”معصیة 
وفعل المعصیة حرام: وإنما اُطلق عليه اللعصیة لاُنہا فی هذا الوقت تخل الإانصات 
الٛمور بەء فیکون بفعلھا تا رکا للأمر وتارك الأمر یسمی عاصیاء وفعله یسمی معصیةء 


)١(“ زی‎ 


۔)۳٣٤:٤( فتح الباری: باب إذا رای الإمام رجلا جاء وھو یخطب‎ ١( 











إعلاء السنن _ کراھة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة ۸۷ 


۷ حدثنا إبراھیم بن مرزوق قال: ثنا ابو عاصم عن سفیان عن لیث 
عن مجاھد ”نہ کرہ ان یصلی والإمام یخطبٴ أُخرجه الطحاوی؛ وقال 
العینی: بإسناد صحیح . 

۸-۔ حدثنا اأحمد بن الحسن قال: ثنا علی بن العاصم عن خالد لحذاء 
تا أُی قلابة جاء یوم الجمعة والاإمام یخطب فجلس ولم یصلٴ آ 
۔ الطحاوی: وقال العینی: إسناد صحیح . ٰ 


وفی ال حقیقة ھذا الإطلاق مبالغة . 


فإن قلت : فی سند أُثر عقبةء عبد الله بن لھیعة؛ ء قلت : ما لە؟ وقد قال اُحمد: :من 
کان مخل ابن لھیعة بمصر فی کثرۃ حدیثہ وضبطہ واتقانہ: وحدث عنہ أحمد کثیرا”''. 
قلت: وقال الھیٹمی فی مجمع الزوائد فی توثیق ثابت بن الولید بن عبد الله بن جمیع: 
وروی عنه ان وشیوحه ثقات“ اھ (۸۸۰:۱): وھذا یدل علی توثیق شیوخ اتا 
کلیے!'' ۔ قل العینی: وقال ابن وہب: حدثنی الصادق البار والله عبد اللہ بن لھیعة اھہ. _ 
قلت: ٣‏ بت 
لگا (طبع ات (ص۸١)‏ نہ عبد اللہ بن محمد بن إسحاق بن عبید بن سوید 
الفھمی الصری یعرف بالبیطاری. قال اأحمد: ثقة صالح ؛ وذ کرہ ابن حبان فی الثقات . 
وآو نصقف مذا هو مشرح بن ھاعان کذا فی کتاب الکتی للدولابی )۱١٥١١(‏ سمع 
عقبة بن عامرء ولم یذکرہ الدولابی بجرح ولا تعدیل. وفی التہذیب: عن ابن معین: ثقة؛ 
وعن ابن عدی: اُرجو أُنە لا ہاُس بە اھ (١٠:٥٥۱)ء‏ والباقون کلھم ثقات . ۱ 


:)۳۱۷:۳( عمدة القاری‎ )١( 

)٢(‏ ذکرہ لھیٹمی فی باب التاریخ من کتاب العلم حت حدیث ابی الطفیل: : ٭أُدرکت ثمانی سنین من حیاة رسول 
اللہ لا إلخ". قلت: : ولکن الھیٹمی قد صرح بتضعیف ابن لھیعة فی مواضع کثیرۃ من کتابہء وفی باب 
التاریخ نفسه تحت حدیث أبی ذر الطویل۔ 











۸۸۰ موسر ہجو وت ًس‎ ٠ 


ال جواب عن فصة سليك: 


والجواب عن قصبة سليك بوجوہ: اقواھا عندی اُنہا محمولة علی وقت إباحة 
الأفعال فی الخطبةء یدل عليه ما رواہ النسائی۔ بسند صحیح رجاله ثقات عن أُبی سعید 
الخدری یقول: ٭جاء رجل یوم ا جمعة -والنبی ؤ یخطب- بہیاۃ بذةء فقال لە رسول اللہ 
گل : أ صلیت؟ قال: لاء قال: صل رکعتین: ٠‏ وحث الناس علی الصدقة؛ فأَلقوا ثیابہم 
فاعطاہ منہا ثوبین ؛ فلما کانت الجمعة الثانیة جاء ورسول الله لا یخطب؛ فحث الناس 
علی الصدقة قال: فألقی أُحد ثوبیە إلخ “ (۲۰۸:۱) قال العینی: ”وإنما قال مذا القائل 
(أراد به الطحاوی) ان قضیة سليك کانت فی حالة إباحة الأفعال فی الخطبة قبل ان 
ینہی عنہاء أ لا یری أُن فی حدیث أبی سعید الخدری رضی اللہ عنہ ”فألقی الناس ثیابں۔“ 
وقد اأجمع السلمون ان نزع شید راو الا یحو رون 6ق ای 
وقول الرجل لصاحبہ ”اُنصت ٴ کل ذلك مکروہ. فدل ذل كٴاُن ما أُمر بہ لا سلیکا وما 
ارت التائی بالصدقة عليه کان فی حال إباحة الأفعال فی الخطبة اھ (۳:٣۳۱)۔‏ 

قلت: وکذلك قولہ یج فی هذہ القصة: ەإذا جاء أحدکم یوم الحمعة والإمام 
یخطب فلیرکع رکعتین ولیتجوز فیہماء رواہ مسلم (۲۸۷:۱) لا یقال: إِن إسلام سليك 
متأآخر جداء وتحریم الکلام فی الصلاة متقدم جداء لانا لم نبن کرامة الصلاۃ فی الخطبة 
علی تحریم الکلام فی الصلاةء بل بناءھا علی کراہمة مس ال حصی وأمثاله من قول الرجل: 
”ُنصت فی الخطبةء وتحریم الکلام فی الصلاة لا یستلزم کرامة مس ا حصی والقول 
بانصت: فیمکن اُن یکون ھذا الحکم متأخرا عن قصة سليكء بل هو المتعین ما عرفت - 
من اشتمالھا علی أُمور لا یجوز ارتکابہا فی الخطبة إجماعا ء کنزع الرجل ٹوب وإلقاءہ إلی 
أحدء وأیضا یجوڑ ان یکون معنی قولہ چا : وإذا جاء اأحدکم والإمام یخطب؛ ای ”یرید 
ان یخطبٴ فلیرکع رکعتین قبل شروع الإمام فی ا خطبة ولیتجوز فیہما ۔ 

ویؤبد هذا العنی ما ورد فی روایة مسلم عن أٌبی الزبیر عن جابر أنه قال: دجاء 
سليك الغطفانی یوم الجمعة ورسول اللہ یل قاعد علی المنبر فقعد سليك قبل ان - 
یصلی ء فقال له رسول اللہ ع : :رکم رکشن؟ قال: لاٴء قال: قم فارکعھماء -وفی 
روایة له-: دثم قال: : إذا جاء أُحد کم یوم  ٰٰ7‏ 00 ولیتجوز 
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فیہماء اھ .)٦۸۷:۱(‏ فالظاہر أُن أمرہ شا سلیکا بالرکعتین وقولہ: ×إذا جاء اُحد کم 
إخ٠‏ کان کلە وھو قاعد قبل شروعہ فی الخطبةء والظاہر أُنه أُمسك لہ النبی چل عن 
الخطبة وانتظرہ حتی فرغ من صلانەء ثم احذ فی خطبته. 

یدل عليه ما رواہ الدارقطنی فی ”سننهٴ من حدیث عبید بن محمد العبدی حدثنا 
معتمر عن أبیه عن قتادۃ عن اُنس قال: ”دخل رجل اللسجد ورسول اللہ ٍَِ بخطب 
(أُی پرید اُن یخطب: لحدیث جابر: ورسول اللہ ي٣‏ قاعد علی ا لمنبر) فقال لە رسول اللہ 
و : قم فارکع رکعتین وامسك عن الخطبة حتی فرغ من صلانهء. . قال الدارقطنی: 
ُسندہ عبید ابن محمد ووھم فیەء ثم أخرجه عن أأحمد بن حنبل حدثنا معتمر عن أبیه 
قال: جاء رجل والنبی لہ ار بخطب (قد مر معناہ) فقال: یا فلان ا صلیت؟ قال لاء قال: 
قم: ٹم انتظرہ حتی صبلى) قال: وھذا الرصل هو الصواب۔ 

قلت: والرسل حجة عندناء ویؤیدہ ما أحرجه ابن أبی شیبة: حدثنا هشیم قال: 
أخبرنا اہو معشر عن محمد بن قیس ان النبی یك حیث أمرہ اُن یصلی رکعتین أُىسك 
عن الخطبة حتی فرغ من رکعتیە ٹم عاد' ‏ إلی خطبته اھ (عمدة القاری ۳: ۳۱۳). 
قلت: رجاله ثقات: وأبو معشر هو نجیح تکلموا فیه. قال أُبو حاتم: کان أحمد یرضاہ 
ویقول: کان رھت با مغازی؛ قال: وقد کنت أھاب حدیشثه حتی رك اه خلت 
عن رجل عنه فتوسعت بعد فيهء قیل لە: فھو ثقة؟ قال: صالح لین ا حدیث محله 
الصدق . وقال ابو زرعة الدمشقی: کان کیسا حافظا انتہی ملخصا من التہذیب 
.)4٢۰:۱۰(‏ ومحمد بن قیسن هو الدنی من رجال مسلم وا ترک رن سان نوا 
داود ثشة وذکرہ ابن:حبان فی الثقلت اھ (تہذیب .1٦٤٤:١‏ 


قلت: : فکل ما ورد فیه أُن سلیکا جاء ورسول الله يلإ یخطب. محمول عندنا علی 
الجاز؛ بدلیل روایة مسلم ٭جاء سليك ورسول الله لغ قاعد علی المنبرء وکذا قوله مر : 
دإذا جاء اُحد کم والإمام بیخطب فلی رکع رکعتین> ھ معناہ: إذا جاء والزمام . پرید ان 


ےہ تر ہو رد چپ سی العود علیٰ ابتداء 
نی لکنا 








وت۴ کراھهة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة ۹۰ 


یخطب قبل ابتداءہ فی الکلای بقرینة مت ذکرناہ. فان قلت: ھذا صرف الکلام عن 
ظاھرہ. قلت: مثل ھذا شائع فی انحاورات کثیرا۔ ونظیرہ ما ورد فی حدیث أبی داود وابن 
حبان عن أبی بکرۃ وأُن النبی حا دخل فی صلاۃة نار رر نا إلیہم اُن مکانکمء . 
وروی مسلم عن طریق یونس عن الزھری ”قبل أُن یکبر فانصرف“ . وفیه دلیل علی اُنه 
انصر قبل اُن یدخل فی الصلاة فتعارضا . قال ا حافظ : ”ویمکن ا جمع بینہما یحمل قولە 
"کی علی آرائان کے ک0 

فکذا ما تعارضت الاأحادیث الانعة عن الصلاة والکلام حال الخطبة بقوله لا : 
” إذا جاء أُحد کم والإمام یخطبء إلخ حملناہ علی مجاز کما بروطلى اَی تع 
اللفظة عن ظاھرھا مما لا محیص عنہ لأحد؛ فإن الشافعیة أیضا خصصوا عمومھا 
بالداخل فی آخر ا خطبةء وقالوا: معناہ إذا جاء أُحد کم والإمام یخطب یعنی إذا جاء فی 
بدء احظیة آز وسینھا وأما إذا جاء فی آخرھا فلا یرکع بل یترك التحیة. قال الحافظ : 
اقیل: ببخص عموم حدیث پت سی ےو . 
ان لم یفعل کرھت ذ لت 

قلت: زیادة الإمام فی کلامه لأجل فراغ الواردین عن التحیة یؤدی إلی تطویل 
الخطبة وھو خلاف السنةء فإن الإمام مأُمور بقصرھا کما سنبینه فی بابەء وأیضا فرما 
یفضی إِلا تطویل زائد حیث تتابع الواردون فی آخر الخطبةء وفیە قلب الموضوع أیضا 
حیث جعل الإمام تابعا والمأموم متبوعا . قال ال حافظ : وحکی النووی عن امحققین ان 
الختار ان لم یفعل اُن یقف حتی تقام الصلاة لثلا یکون جالسا بغیر تحیة او متنفلا حال 
إقامة الصلاة اھ ۔ 

قال ال حافظ فی الفتح: ٭قیل: کانت ھذہ القضیة قبل شروعہ لغ فی ا نحطتث 


سیاق المتن؛ وھم إنا أو ردوہ علی حکایة قصة الداخل: وأمر النبی کل لە بصلاۃ رکعتین والنبی لا یخطب 
رس وس تو ہت تور بعد پی ‏ د پت چہ قاله الحافظ فی مقدمة الفتیم 
(ص۳۰۳۴). 

ٴ(١)‏ باب ھل یخرج من السجد لعلةء من کتاب الأذان (۱۰۱:۲)۔ 

..)۳٣٤:۲( فتح الباریء باب إذا رأی الإمام رجلا جاء إلخ‎ ١( 








الک کرامة الصلوۃ والکلام بعد خر وج الإمام للخطبق_ ۹۱ 


۹-۔ عن: اُنس قال: دکان: رسول اللہ يك ینزل عن المنبر؛ فیعرض لە 
الرجل فیکلمہ فیقوم معہ النبی یلق حتی یقضی حاجتہ؛ ثم یتقدم إلی مصلاہ 
وبدل عليه قوله فی روایة اللیكَ عند مسلم: والنبی یچ قاعد علی النبرہ؛ وأجیب بأن 
القعود علی النبر لا پختص بالابتداء بل یحتمل ان یکون بین الخطبتین أیضا اھ 
(۳۳۹۰:۲). قلت: فإذا جاء الاحتمال بطل استدلال الشافعیة ومن وافقھم بہذا الحدیث 
علی جواز التحیة حال الخطبةء علی اُن ما ذکرنا من الاحتمال هو أولی ما ذکرت: ما 
عرفت من أنہ چل اننظر سلیکا وامسك عن خطبته حتی فرغ من رکعتيه؛ وھذا مما لا 
ینبغی اُن یکون بین الخطبتین لان زمن ھذا القعود لا یطول: وأیضا فی أمرہ یم الداس 
بالصدقة عليه فاأُلقوا ثیابہم؛ ونزع الرجل الثوب حال الخطبة مکروہ إجماعا . فالظاھر ان 
المراد بالقعود ابتداء قعودہ . 

قال الحافظ: ٭ وبحتمل أأیضا أُن یکون الراوی تجوز فی قولە ”قاعد“ لن الروایات 
الصحیحة کلھا مطبقة علی أُنه دخل والنبی ي یخطب ٴ. قلت: واحتمال التجوز 
یجری فی قولہ ”بخطب“ أیضاء وإذا جاء الاحتمالِ بطل الاستدلال أما قولہ: ٭لان 
الروایات الصحیحة کلھا مطبقة إلخٴٴ فجوابه ان روایة ”قاعدٴ أیضا صحیحة رواھا 
مسلم؛ ولا ترجیح بکثرۃ الأدلة. وأیضا فالروایات المانعة عن الصلاة والکلام حال 
الخطبة والامرۃ بالإنصات والاستماع لھا تؤید هذہ الروایةء فافھم . 

فإن قیل: إِن الصلاة والإمام قاعد علی المنبر ولو قبل شروعہ فی الکلام مکروهمة 
أیضا عند ا حنفیة. قلنا: إنہا تکرہ قبل شروع الإمام فی الخطبة عند أُبی حنیفة احتیاطا 
خافة فوت الاستماع والإنصات الأمور بہما فی هذا الوقت: وتزول مذہ الخافة إذا فرغ 
عنہا قبل الشروع فیہاء أُو صلی بأمر الإمام: وأأمسك هو عن الکلامء وانتظر فراغه عن 
الرکعتین کما فعله رسول اللہ را فی هذہ القضیةء فلا تکرہ وا حال ھذہ لم ارہ صریحا 
ولکنە مقتضی تعلیل العینی فی کلامه المذ کور انفا والل أعلم. . 

قولہ: ”عن اُنس إلخ“. قال أبو داود بعد تخریج ھذا الحدیث: وا حدیث لیس 
بمعروف عن ثابت وھو مما تفرد بە جریر بن حازم اھ (١:٦٦۱)ء‏ وقال الترمذی: ھذا 
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فیصلی اخرجه النسائی”' وسکت عنہہ وأخرجہ أیضا أبو داود والترمذی 
وتکلما فیه؛ رجاله کلھم ثقات: ولکن وہم فيه جریر بن حازم اھ . ۱ 
ئفۃ آخزرتا این أبی يك عو محمد بن [شماعیل> عن :ابق نی 
ذئب -ھو محمد بن عبد الرحمن- عن ابن شھاب قال: حدثنی ثعلبة بن أُبی 
مالك: ان قعود الاإمام یقطع السبحة ون کلامہ یقطع الکلام ٠‏ وإنہم کانوا 
یتحدثون یوم ا جمعة. وعمر جالس علی النبر فإذا سکت الؤذن قام عمر فلم 
2720 8" یقضی الخطبتین کلیہما فإذا قامت الصلاة ونزل عمر 


تکلمواء اٰھ ٠‏ زواہ الشافعی فی ٭ سم "(ص-٥۳)ء‏ ورجاله رجال الصحیح 
وآخرجہ الطحاوی أیضا وصحح إِسنادہ المپنی فی ' الع ۳ ۷۴۱۷ 


حدیث لا نعرفہ إلا من حدیث جریر بن حازم: سمعت محمدا -ھو البخاری۔ یقول: وھم 
جریر بن حازم فی ھذا رس روی عن ثابت عن اُنس قال: وأقیمت 
الصلاۃ فأحخذ رجل بید النبی يك تما زال یکلمە حتی نعس بعض القومۂ. قال محمد: 
وا حدیث ھهذا وجریر بن حازم رما یھم فی الشیء وھو صدوق اھ .)٥۸:١(‏ قلت: 
رات هَوست لہا + فانه لا اس بالکلام عندھما إذا نزل الإمام عن المنبر قبل اُن 
یکبر؛ واحتصج ابو حنیفة رحلےم اللہ بإطلاق الأحادیث المتقدمة: وھذا ا حدیث 
بعد صحته محمول عندہ علی التکلم بما یتعلق بالآخحرۃء علی اُن ا حاظر مقدم علی المبیح 
إذا اجتمعا ء وأیضا فھذا ا حدیث فعلی والقول مقدم علی الفعل بالاتفاق: والل تعالی 
اأعلم ۔ 
۱ قوله: ”اُخبرنا ابن أُبی فديك إلخ٭۔ قلت: نا الأثر أأیضا یدل علی ما ذھبا إليه۔ 
ولاہی حنیفة فی الجواب عنه ما قد ذکرناہ فی حدیث انس قال الغلامة العینیٰ: "”فإِن 
للت×< زری نس عن النبی ا آنه کان إذا نزل عن ا لنبر سال الناس عن حوائجھم 
وعن أُسعار السوق ثم یصلی. قلت: حدیث اُنس کان فی ابتداء الإسلام حین کان 
الکلام مباحا فی الصلاۃ" اھ (بنایة ۱۰۱۲:۱). قلت: والأحسن فی الجواب عندی أُنه 


۔)۱٥۹۰۱( الکلام والقیام بعد النزول عن ا لمنبر‎ (١) 











اعاک التان ۹۳ 


۱١۔-‏ حدثنا عاوئ اش ای سی تی سھظ می ریدی عداسشن 
ثعلبة بن أُبی مالك القرظی قال: ٴ ادرکت عمر وعثمان رضی الله تعالی عنہما. 


فکان الإمام إذا خرج ترکنا الصلاة وإذا تکلم ترکنا الکلامٴ . أحرجه ابن ابی 
شیبة فی ”مصنفہ ‏ کذا قال العینی فی العمدة )۳۱٣:٣(‏ . قلت: ورجاله رجال 


الصحیح . 


باب عدم جواز ا جمع بین الصلائین جمعا حقیفیا_ 


-٢‏ عن: عبد اللہ رضی اللہ عنہ قال: کان رسول اللہ یل یصلی 


عليه الصلاة والسلام کان إماما وخطیباء ولا باُس لە اُن یتکلم لأنه یخطب: والخطبة من 
اُولھا إلی آحرھا کلام : واللہ اُعلم . قال عبد من عباد اللہ : والسر یه اُن کلام غیر الإمام 
قد یعارض الخطبة او الصلاة: وکلام الإمام لا یحتمل ذلك 


قولہ: ”حدڑنا عباد بن العوام إلخ“۔ قلت: یزید بن عبد الله هو :این أُسامة بن الھاد ۔ 


ایق ون رجال ا جماعة ثقة حسن ا حدیث وکثیرةء کذا فی التہذیب :)۳٤٤:۱۱(‏ 

ودلالة ا حدیث علی معنی الباب ظاھرةء وإنما ذ کرت مکررا لان روایة اللؤطا تدل علی ان 

لفظة ”خروج الإمام یقطع الصلاة وکلامہ بقطع الکلام ٴ من قول الزھری؛ وروایة الشافعی 

والطحاوی تدل علی اُنہا من کلام تعلبةء وله رؤیةء وذ کرت روایة ابن أُبی شیبة ما فیہا 
وج سا 


باب عدم جواز اجمع بین "مم ۱ 


قلت: آادیث الیاب تدل ال صریحۃ علی نما فیت عن انی : لہ من 


کی دی سکم دید دواد 
ان القت فاجازہ جماعة من أُھل الملم ا ما الغافی با واسحاق وأَبو 2 











و سر سے عم سوصست ۹٤ ٠‏ 


الصلاة : لوقتہا الا بجمع وعرفاتء رواہ النسائی وإسنادہ صحجیح آقار السن 
۸۲. 


۳- ضرع عائشۃة رضصی اللہ عنہا قالت: کان رسول الله ا فی 


جمع بین الصلاتین فھو جمع صوری لا حقیقی؛ وبە تحصل التطبیق بین الأحادیث . 

وأما ما یعارضها من الأحادیث ویتعذر حمله علی ا جمع الصوری؛ فمنہا ما فی بلوغ الذرام 
7 871 ا کان رسول الله إذا ارتحل قبل ان تزیغ الشمس أُخر الظھر 
إلی وقت العصر' ٹم نزل فجمع بینہماء ؛ فان زاغت الشمس قبل ان یرتحل صلی الظھر 
ٹم رکب٠‏ "متفق عليهٴ وفی روایة الحاکم فی الأربعین بالإسناد الصحیح: ×صلی الظھر 
والعصر ٹم رکبہ. ولبی نعیم فی مستخرج یو "کان إذا کان فی سفر فزالت 
اش صلی الو رالھر ہے ا ثم ارتحل ٭ٴ اھ ورواہ مسلم عنه )۲٥٥١٠(‏ بلفظ : 





النذر وطاوس ومجاھد وعکرمة؛ وروی ذلك عن سعید بن زید وسعد وأسامة ومعاذ وأبی موسی وابن عمر 
ومنعہ طائفة منہم ابن سیرین وا حسن والنخعی وأٗبو حنیفة وصاحباہء وھو روایة ابن القاسم عن مالكہ 
واختیارہ. ھذا ملخص ما فی الغنی لابن قدامة (۲۷۱:۲ ونیل الاُوطار ۱۸۰:۳) ۔ 
وأما الأسباب المبیحة للجمع عند القائلین بە فاتفقوا علی اُن السفر منہاء ثم قال مالك: لا یجوز ا جمع فی السفر 
إلا إذا جدبه السیر وخالفه الشافعی فلم یشترط ذلك واشترط مالك فی إحدی الروایات عنه اُن یکون السفر 
سفر قربة کا حج والغزوۃ؛ خلافا للشافعی؛ فإنه اُجازہ فی کل سفر مباحء وہو روایة لمدنیین عن مالك۔ 
وأما ال جمع فی ا حضر فأجاز جماعة من أمل الظاهر وأُشھب من أُصحاب مالك من غیر عذرء وأما اع فی 
حضر لعذر المطر فأجازہ الشافعی لیلا کان أو نہاراء ومنعه مالك وأحمد فی النہارء واُجازاہ فی اللیل ‏ وأُجازاہ 
أیضا فی الطین دون الطر فی اللیل. وأما الرض فیجوز لأجلە ا جع عند مالك وأحمد وعطاء: ولا یجوز عند 
الشافعی . ثم الرض للمبیح للجمع عند مالك هو مخافة ان یغمی عليه أو البطنء وعند أُحمد کل ما یلحقه 
بتأُدیة کل صلاۃ فی وقتہا مشقة وضعف؛ هذا ملخص ما فی المغنی للإبن قدامة (۲ :۷ و۷۷ وبدایة ا جتہد 
۷۸۰۱ 

( قلت: معناہء وکذا معنی قوله ' لی اول وقت العصر* یعنی یقرب وقت العصر أُو اُول وقتہاء ومذا التأویل نظیر 
ما اأولوہ فی حدیث إمامة جبریل: ٭”صلی العصر فی الیوم الأول حین کان کل شیء مثل ظله وصل الظھر فی 
الیوم الٹانی حین کان ظل شیء مثله لوقت العصر بالأمس“ فلما کان ظاھرہ یدل علی اشتراك الوقت بین الظھر 
والعصر أُولوہ بن امراد أُنه صلی الظھر ۂ فی الیوم الثانی فی قرب الوقت الذی صلی فیه العصر بالأمس (مؤلف). 

)١(‏ قال العلامة العینی فی شرح البخاری: "فی ثبوت ہفہ الزیادة نظر؛ ا لا تری أن ا حاکم لم بوردہ فی مستدرکہ مع 
خی عق ساخلای اسضیع والبخاری مع تتبعہ فی اُشیاء علی ا حنفیة لم یذکر ھذہ الزیادة" اھ قال: 
”وانحفوظ عن عقیل الراوی فی التب 7 ۔ وأنا روایة الطبرانی فقد تفرد بہ 








إعلاء السٹن عدم جواز ا جمع بین الصلاتین جمعا حقیقیا *۹- 


السفر یؤخر الظھر ویقدم العصر: ویؤخر الغرب ویقدم العشاءء. رواہ الطحاوی 
وأأحمد والحاکم وإسنادہ حسن. کذا فی اثار السنن (۷۳:۲). 


٤-۔‏ عن: نافع وعبد الله بن واقد اُن مؤذن ابن عمر رضی الله عنه قال: 
الصلاة؛ قال: سر سرہ حتی إذا کان قبل غیوب الشفق تزل فصلی المغرب ؛ 
ثم انتظر حتی غاب الشفق فصلی العشاء ٹم قال: دن رسول الله ا کان إٰذا 


کان النبی گل إذا أراد اُن یجمع بین الصلانین فی السفر أخر الظھر حتی یلخل اُول 
وقت العصر ثم یجمع بینہماء ولە اأیضا دإذا عجل عليه السفر یؤخر الظھر إلی أُول وقت 
العصر فیجمع بینہما ویؤخر الغرب حتی یجمع بینہما وبین العشاء حین یغیب الشفق 
اھ . وفی مجمع الزوائد )۲۰٦:٠(‏ عنہ بلفظ: <وإن النبی یل کان إذا کان فی السفر 
فزاغت الشمس قبل أُن یرتحل صلی الظھر والعصر جمیعاء وإن ارتحل قبل إِن تزیغ 
الشمس جمع بینہما فیاُول العصرء وکان یفعل ذلك فی الغرب والعشاء رواہ الطبرانی . 
فی ”الأوسطٴ ورجاله موثقون اھ. 

فال جواب عنہا أُنه یعارضھا روایته عند البزار وقد مرت فی المتن ؛ وھی تدل علی 
ان رسول اللہ يك کان یجمع صورۃ لا حقیقةء فإذا تعارضت الآثار عن اُنس تساقطت 
فلا حجة فیہا لأحد. وأیضا فإن الثلائة الأخیرة من أُحادیث ا لمتن تدل علی التفریط 
بالصلاۃ بعد الوقتء وكکذلك قوله تعالی: إن الصلاة کانت علی ال لؤمنین کتابا 
موقوتا 4 ینافیہا فیقدم ا حاظر علی المبیح؛ کما هو قاعدتہم واللہ أعلم . 

وأُماٴ ما رواہ مسلم )۲۷٦:۱(‏ عن ابن عباس رضی اشغلقالی صلی رسزل آھ 

نل الظھر والعصر جمیعا بالمدینة فی غیر خوف ولا بر رکال او ام اشات 
نت لم فعل ذلك؟ فقال: سأٗلت ابن عباس کما سألتنی فقال: أراد أُن لا یحرج اُحدا 


یعقوب انس الزھری وفيه مقال+ قال امس سس سی بشیء؛ وقال او زرعة: واھی 
ا حدیث: وعن ابن معین أُحادیٹه تشبه أحادیث الواقدی (عمدۃ القاری ۳:٥٤۸٤)ء‏ وقال فی التقریب: صدوق 
کٹٹز الوھم والروایة عن الضعفاء (ص )۲٢٢‏ وأُما حدیث أُبی الطفیل عن معاذ (وقد بسط الکلام فی حدیث 
معاذ ہذا ابن أمیر ال حاج فی عنیة الستملی (ص۰۰۸) فقال ا حا کم فیە: إِن الحدیث موضوع وأنکرہ أُبو داودء 
وقال أُبو داود : لیس فی تقدیم الوقت حدیث قائم . کذا فی عمدۃ القاری (۳ و٤۷٥).‏ 











ج-٢‏ عدم جواز ا جمع بین الصلاتین جمعا حقیقیا ۹9۹٦‏ 


عجل به أُمر صنع مثل الذی صنعت: فسار فی ذلك الیوم واللیلة مسیرة 
ثلاٹ؛ رواہ ابو داود والدارقطنیء إسنادہ صحیح (اثار الستن ۷۳:۲). 

-٤٥‏ عن: کثیر بن قاروند قال: سألنا سالم بن عبد اللہ عن صلاۃ ابی 
فی السفر وسألناء ھل کان یجمع بین شیء من صلانہ فی سفرہ؟ فذکر ان 
صفیة بنت أبی عبید کانت تحتہء فکتبت إليه وھو فی زراعة لە: إنی فی آخر 
یوم من أیام الدنیا وأول یوم من الآخرةء فرکب فاُسرع السیر إلیہاء حتی إذا 
حانت صلاةۃ الظھر قال لە الؤذن: الصلاة یا با عبد الرحمن! فلم یلتفت إليه 
حتی إذا کان بین الصلاتین''' نزل فقال: أقم؛ فإذا سلمت فأقم؛ فصلی ثم 
رکب حتی إذا غابت الشمس قال لە اللؤذن: الصلاۃ. فقال: کفعلك فی صلاۃ 
الظھر والعصرء ثم سار حتی إذا اشتبکت النجوم نزل ٹم قال للمؤذن : اقم فإٰذا 
سلمت فأقم رت فالتفت إلیناء فقال: قال رسول اللہ یل دإذا 
حضر أحدکم الأمر الذی یخاف فوته فلیصل هذہ الصلاةء . رواہ النسائی 

وإسنادہ صحیح (اثار السنن ۷۳:۲). 


من أُمته' نعاقی' 'مجمع الزوائد“ )٠٠ ٦:٦(‏ عن عید الله بر مسعود قال؛ دجمع رسول 
اللہ مل بین الأولی والعصر؛ وبین المغرب والعشاء؛ فقیل لە فی ذلك؛ فقال: صنعت 
هذا لکی لا تحرج ُمتیء رواہ الطبرانی فی الأوسط والکبیرء وفیه عبد الله بن عبد 
القدوس ضعفه ابن معین والنسائی؛ ووثقه ابن حبان؛ وقال البخاری: صدوق إلا أُنہ 
یروی عن أُقوام ضعفاء. قلت: وقد روی مذا عن الأأعمش وو ثقة اھ.. فھو محمول 
علی ا جمع الصوری؛ وحمله علی ا جمع ا حقیقی خلاف الإجماع . قال الترمذی فی 
”عللهٴ: جمیع ما فی ھذا الکتاب من ا حدیث هو معمول یه وبە أعذ بعض ُھل العلم 
ما خحلا حدیثین حدیث ابن عباس: دأن النبی لث جمع بین الظھر والعصر بالمدینة؛ 
والمغرب والعشاء من غیر خحوف ولا سفر ولا مطر ٌ إلىخ ۲١(‏ یت الحدیث ظاھرہ 
ترود بالوجماع لم یقل بہ أجدد۔ ِ 


)١(‏ مذا ہو موضع الاستدلال مَنه فتنبه له (مؤلف) ۔ 











وھ مساق سار دا رب لس سی لا عم 
ومقول: مسا کان 72 اشیر علا یصنعء ٌ داود وإسنادہ صحیح 
س رالستن“ .)۷٤٢(‏ 


09"ھ“280ھ"م"0" -ظءم0"ھ+۶ە" ؛ فانظر ان 
تدرکھا ٠‏ فخرج مسرعا ومعه رجل من قریش یسایرہ: وغابت انف 
یصل الصلاة وکان عھدی بەه وعو ینخافظ علی الصَلَاةء فلما أبطأً قلت: 


وأحرج الترمذی عن ابن عباس عن النبی يك قال: دمن جمع بین الصلاین من 
غیر عذر فقد اتی بابا من الکبائرء . ۔ وفیه حنش حسین بن قیس . . قال الترمذی: هو 
ضعیف عند اأُمل ا حدیث ضعفہ أحمد وغیرہ اھ .)۲٦(‏ قلت: الحدیث 12 
الحاکم فی الستدرك عن حنش عن عکرمة عن ابن عباس ثم قال: حنش بن قیس 
الرحبی یقال لە: ابو علی من اُھل الیمن سکن الکوفة ثقة اھ '۔ وفی التہذیب بعد ذکر 
الکلام الطویل فیه: وزعم أبو محصن أنه شیخ صدوق. وقال أبو بکر البزار: لین 
الحدیث اھ (۲:٦۳)ء‏ علی اُن ما رواہ شاهدا صحیحا موقوفاء فقد صح عن عمر بن 
المخطاب رضی اللہ عنە اُنه کتب إلی ابی موسی: ٭واعلم اُن جمعا بین الصلاتین من غیر 
عذر من الکبائر“ أُخرجه عبد الرزاق فی اللصنف''' عن معمر عن فتادة عن أبیّ العالیة 
الریاحی کذا فی الللی (۱۳:۲) ورجالہ رجال الصحیح'”''ء وھو موقوف فی حکم 


١(‏ قلت: قال الذھبی تمتہ: ”قلت: بل ضعفوہٴّ۔ 

۱ ۔‎ )٤٤-۲ ۔رقم‎ ٥٥٥ :٢( رجہ فی باب من نسی صلاالحضر وا لمع بین الصلاتین فی السفر‎ 4٦") 

)٣(‏ وروی ابن أبی شیبة فی ”مصنفه “: حدثنا وکیع ثنا ہو ھلال عن حنظلة السدوسي عن اي موسی أنه قال: : ا جمع 
بین الصلاتین من غیر عذر من الکبائر: وروی البيھقي وا حاکم عن أٔبي العالیة عن عمر أُن ا جمع بین الصلاتین 
من غیر عذر من الکبائر. وفي التھذیب : قال علي بن اللدیني في أُبي العالیة : أنه سمع من عمر. قال الزیلعي : 
ثم أسند ا حاکم عن أبي قتادة العدوي أُن عمر کتب إلی عامل لە : ثلاث من الکبائر ء ا جمع بین الصلاتین إلا 
من عذرہ والفرار من الزحف ٠‏ والنھبی . کذا في ”فتح اللھمٴ عن ”ا موھر النقيٴ (ص-٦٦۲‏ ج٣).‏ 














سے ۳ عدم جواز ا جمع بین الصلاتین جمعا حقیقیا : ۹۰۸ 


الصلاة یرحمك اللہ! فالتفت إلی ومضی؛ حتی إذا کان فی اخر الشفق''' نزل 
فصلی المغرب؛ ثم أأقام العشاء وقد تواری الشفق؛ فصلی بنا ثم أأقبل علیناء 
فقال: ان رسول الله می کان إٰذا عجل ب4 السیر صنع ھکذام رواہ النسائی 
وأُبو داود والطحاوی والدارقطنی : إسنادہ صحیح (اثار السنن :۹ء 

۸- عن: أبی عثمان قال: دوفدت أنا وسعد بن مالك رضی اللہ عنہ'” 
ونحن نبادر للحج فکنا نجمع بین الظھر والعصر؛ تقدم من هذہ ونؤخر من 
ھلذ.ں ونجمع بہن المغرب والعشاء تر هذہ ونؤخرہ من هذہ حتی قدمنا 
مكةہ. رواہ الطحاوی وإسنادہ صحیح (اثار السنن ۷)۲ ۰ 


) 


المرفوع ۔ 

فان قلت: ھذا حجة علی ا حنفیة لأئہ یقتضی جواز ا جمع بین الصلاتین 
بعذر قلت: ھذا استدلال بالمفھوم وھو لیس بحجة عندھم علی أُنه قال فی الضمرات: 
إِن اللسافر إذا خاف اللصوص أُو قطاع الطریق ولا ینتظرہ الرفقة جاز لە تأخیر الصلاة 
لأنہ بعذر اھ (رد انختار ۳۹۷:۱). فجمع التأخیر بین الصلاتین بعذر یجوز عند ا حنفیة 
أیضاء ولکن مطلق السفر لیس بعذر عندھمء بل الخافة علی نفسه أُو ماله: وأما جمع 
۱ الصوری . وقال النووی: ہو (أىی ا جمع الصوری) احتمال ضعیف أُوٴباطل: لأنہ 
مخالف للظاھر مخالفة لا تحتملٴ . وأجاب عن قوله الحافظ فی الفتح ما نصہ: ٭وھذا 
النذی ضعفٰه استحسنهہ القرطبی ورجحہ قله إمام ا حرمین: وجزم بەہ من القدماء ابن 
ا ماجشون والطحاوی وقواہ ابن سید الناس“''' قلت: ومن المتأخرین اختارہ الشوکانی فی 


)١(‏ وأخرجہ البخاری فی ا حج والجھاد عن زید بن اُسلم عن أٔبيە عن ابن عمر بلفظ: ٭حتی إذا کان بعد غروب 
الشفق“ اھ. وزعم البیہقی فی العرفة أُن ا لجمع لا یکن بینہما. قلت: من قال ”بعد غروب الشفق” أراد بہ 

ً۲ اکٹر الشفق؛ أُو راد بە الحمرۃ ومن قال ”قبل غیوب الشفق اُراد بە البیاض؛ وقد قدمنا ان الشفق یطلق علی 
امعنیین فالتوفیق حاصل علی قول أبی حنیفة اھ. (تعلیق آثار السنن .)۷١:٢‏ 

. ابو عغمان تابعیٰ وسعد بن مالك صحابی (مؤلف)‎ )۲١( 

١(‏ فتح الباري باب تأخیر الظھر إلی المصر (۲۔۱۹)۔ 














9۹ عن: اُنس: وأنه کان إذا راد ان یجمع بین الصلاتین فی السفر 
آخر الظھر إلی آخر وقتہا وصلاھاء وصلی العصر فی اول وقتہا ویصلی 
اللہ للا یجمع بین الصلانین فی السفرہ. رواہ البہزار وفيه ابن إسحاق وھو ثقة 
ولکنه مدلس (مجمع الزوائد .)۲۰٦١‏ وفی الترغیب :)٤٥:۲(‏ وبا جملة فھو 
من اختلف فیه وھو جحسن الحدیثء اھ. 

۰ عن: : عثمان بن عبد الله بن موھب قال: : وسئل ابو ھریرة رضی الله 
نہ ما التفریط فی الصلاة؟ قال: ان تؤخر حتی یجیء وقت لئ 0 

الطحاوی وإسنادہ صحیح (آثاز الَان ٢۶۷۲ء‏ 


٥٥٥ہ۔-‏ عن: أبی ققتادة رضی اللہ عنه اُن رسول اللہ جَل قال: دأما إنه 


یں ات و ال 
السن ۱۷۵۱۴. 


افائدق -۔ .0 
نت ہت پر“ هو کما ال (ا )٣۴(۱‏ والقصود 
من هنا النقل: ہین تی 


فائےسدة: 
لا باُس بتقلید ئک عید اور و2 


قال فی الدر: ”ولا ئن لی غنذ الضورةہ لکن بشرط زع جمیع نا 
یوجبە ذلك الإمام ء ما قدمنا ان الحکم الملفق باطل بالإجماعٴ قال العلامة الشامی "فقد 


شرط الشافعی رضی اللہ عنە لجمع التقدیم ثلاثة شروط: تقدیم الأولی؛ ونیة ا جمع قبل 











ج۲ 93 .-ت- اہ یا 
لیس فی النوم تغریط ما التفریط علی من لم یصل حتی یجیء وقت الصلاة 
الأخریء رواہ مسلم واخرون (اثار السٹن ۷۲). - 

٢ہ-‏ عن: طاوس عن ابن عباس رضی اللہ عنه قال: ولا یفوت صلاۃ حتی 
یجیء وقت الأآخری. رواہ الطحاوی وإسنادہ صحیح (اثار الننن ۶۲ء - 


باب کراشیة النوم قبل صلاة الغشاء 


٥۳ء‏ عن: بی برزۂ الاتاسی رضصی الله عند : 77 النبی می کا 
یستحب أن یؤخر العشاء التی یدعونہا العتمة. وکان یکرہ النوم قبلھا وا حدیث 


الفراغ منہاء وعدم الفصل بینہما با یعد فاصلا عرفاء ولم یشترط فی جمع التأنحیر سوی 
نیة ا جمع قبل خروج الأولی؛ ”نہر ویشترط أیضا ان یقرء الفانحة فی الصلاۃ ولو 
مقتدیا وأن یعید الوضوء من مس فرجہ أُو أجنبیة وغیر ذلك من الشروط والأرکان 
التعلقة بذلك الفعل واللہ تعالی أأعلم“ (۳۹۷:۱). وقال الطحطاوی فی حاشیته علی 
مراقی الفلاح: وکٹیرا ما بیتلی السافر بفلہ لا سینا الماج: ولا اُس بالتقلید کما فی 
البحر والنہر (ص۳۱۰): 7 


باب کراشییة النوم قبل صلاة العشاء 
إلا من یشق بالانتباہ والسمر بعدھا إلا فی مصلحة 


قلت: ا حدیث الاول یدل علی کراہتہما ''ء والثانی علی کراہة السمر فقط ۔ 


)١(‏ وقد چو مہم سی مو شچ ہہ نو ؛ منہم 
علی وأبو موسی وھوٴ مذھب الکؤفیین ء وشرط ؛ بعضھم ان یجعل ۔ من یوقظه لصلاتہاء وروئ عن ابن عمر _ 








ا 


إغلاء الستن کراحیة النؤم قبل صلوۃ العشاء والسمر بعدھا :ء0 
بعتھاء ۔ رواہ الجناعة کذااقیٰ' التن“ +30 ۶ہ۳۹):۔ 


٥ہہ۔۔‏ عن: : ابن متعرد ری الله عنه قال: ر(جدب لنا رسول الله از 


االسمر بعد العشاء. رواہ ابن ماجة وقال: جدب: یعنی زجرنا عنه نہانا علهء 


رج رجال الصحیح آاقیلق .)۳۱٣ ٢‏ 
ہہ- عن: سر نطاب رضی اللہ عنه قال: رکان رسول الہ علاار 
یبس مع ای پکزفی الام نکر للسلیین وآامتھباء. ٠‏ رواہ الترمذی (۱ 


-٦‏ عن: این مسعود رضی اللہ عنہ مرفوعا: ولا سمر إلا مصنل'' او 
مسافرء رواہ اللإمام اذ فی سعت' بإسناد صحیح (العزیزی ۳ .)٦۳۷:‏ 


زالقاث علی جواز اسر قینا:یتعلق باہور الدْنء والزایم یل على جوازہ من لا ینام 
وینتظر الصلاة''' ولن کانت لە حاجة کالمسافر بتیقظ حفظ متاعه ویسامرہ وا خامس 
علی جواز النوم من یق بالانتباہ لصلاة العشاء. . فمجموع أحادیث الباب یدل علی 
مجموع أُجزائه. 

وقال الحافظ فی فتح الباری'“: ”لن النوم قبلھا قد یؤدی إلی اخراجھا عن وقتہا 
مطلقا اأُوعن الوقت الختاں والسمر بعدھا قد یودی لی النوم عن الصبح أُو عن وقتہا 
اختار ا عن قیام اللیل ء وکان عمر بن الخطاب بصرب الناس علی ذلك وبقول: ا 
أُول اللیل ونوما انحرہ؟ وإٰذا تقرر ان علة النہی ذلكٰ فقد بفرق: فارق بہن اللیالی الطوال 


والقصار: ومکن ان تحمل الکراهة علی اللاطلاق حسما للمادةق؛ لأن الشیء إِذا شرع 


مثلہ؛ وإلیه ذعبٔ الطحاوی وقال ابن العربی: إن ذلك جائز لن علم من نفسه الیقظة قبل خروج الوقت لعبادةۃ؛ 
:أویکون معه من یوقظه (نیل الاأوطارء باب کراھیة النوم قبلھا إلخ .)٥۲:۲‏ 

)١(‏ ای منتظر الصلاۃ (مؤلف). 

)٢(‏ مسند ابن مسعود )٦٦٤:٤(‏ وأنحرجه فی ٦٢٢٤٤(‏ و ۱) بلفظ لا سمر إلا لأحد رجلین مصل أو مسافر 
وأُخرجه الترمذی تعلیقا )١١:۱(‏ ۔ 

(۳) التہجد أُو الصبح (موؤلف) . 

)٤(‏ باب ما یکرہ من السمر بعد العشاء )٥٦:٦[(‏ ۔ 











دک کراهیة النوم قبل صلوة العشاء والسمر بعدھا ۲ 


۷- عن: معمر عن أیوب عن نافع: "ان ابن عمر رضی اللہ عنه کان 
رما رقد عن العشاء الآخرۃ ساب آن یوقظوہ ٴ اد رف ای فتح 
الباری“ '''ء قلت: : رجاله رجال ا حماعق, ‏ 


لکونه مظنة قد یستمر فیصیر مئنة والله أعلم اھ.. وقال العلامة العینی: ”وفيه کراھیة 
الوم قبل العشاء لأنه تعرض لفوتہا بإستغراق النومء وفیه کراھیة الحدیث بعدھاء وذلك 
لأن السھر فی اللیل سبب الکسل عما یتوجہ من حقوق النوم والطاعات ومصالح 
الاست قارف اھر ستاقان یی ای ان ملق اااجساھعاس 
فلا کراهة فیە؛ وذلك کمدارسة العلم رسکاات اما انتا الشیت والرزس 
للتأنیس ؛ ومحادثة الرجل أھله وأولادہ للملاطفة وا حاجة؛ ومحادثة السافرین محفظ 
متاعھم وأنفسھم؛ وا حدیث فی الإصلاح بین الناس والشفاعة إلیہم فی خیرء والأمر 
بلمعروف والنہی عن ا منکرہ والإرشاد إلی مصلحة ونحو ذلك وکل ذلك لا کراھة فیه“ 
اھ (عمدۃ القاری .)٤۴٥:۲‏ 

وقال الطحاوی: إنھا کرہ النوم قبلھا (یعنی العشاء) من شی عليه فوت وقتہا أو 
فوت الجماعة فیہاء وأما من وکل نفسه إلی من یوقظہ فیباح لە النوم اھ. وقال الزبلعی: 
وإنما کرہ الحدیث بعدھا لأنه ریا یؤدی إلی اللغو أو إلی تفوبت الصبح أُو قیام اللیل من 
لە عادة بەء وإذا کان لحاجة مھمة فلا باُس اھ.. وللعنی فیه ان یکون اختتام الصحیفة 
الما ة کما جعل ابتدائہا با لیمخی مابیتھنا من الزلات: ولذا کزہ الکام قل صاظٴ 
الفجرء وتمامہ فی 'الإمداد“ ویؤخذ من کلام الزیلعی أُنه لو کان حاجة لا یکرہ وإن خشی 
فوت الصبح لأنە لیس فی النوم تفریط وإھا التفریط علی من حرج الصلاۃ عن وقتہاء 
اوھ اس اھ 0002٣‏ 
تفریطا . تأمل (رد انتار ۳۸۱:۱ و۳۸۲)۔ 


.٦٢:٤( باب النوم قبل العشاء من کتاب الواقیت‎ )١( 














باب حکم الکلام بعد رکعتی الفجر 
والاضطجاع بعدشما 


رہہ عن: : عائثتة رضی الله عنہا ران التی: انا ضَلق کان إِذا صلی سثة 
الفجر فان كکنت مستیقظة حدثنی وإلا اضطجع ؛ حتی یؤذن بالصلاۃة؛'' ' رواہ 
”البخاریٴ''' ۔واللفظ لە- ومسلم . 


باب حکم الکلام بعد رکعتی الفجر 
والإاضطجاع بعدشما 


قولہ: ”عن عائشة“ فی ا حدیث الاأول إلخٴٴ قال علی القاری: "قال ابن اللك: فیه 
دلیل علی اُن الفصل بین سنة الصبح وبین الفریضة جائز؛ وعلی ان الحدیث مع الأھل 
شنة اھ. یعنی من قال: إِن الکلام بین السنة والفرض پیطل الصلاة أُو ثوابہا فقوله 
باطل؛ نعم! کلامہ عليه السلام لا شك اه من کلام الآخرۃء وأما کلام الدنیا فلا شك اُنه 
خلاف الاولی دائما ؛ فضلا عما بین الصلاتین: لن الحکمة فی وضع السنة أُن یتھیاً 
لکمال ا حالة وطرد الغفلةء فیدخل فی الفریضة علی کمال ال حضور واللذة ‏ اھ (مرقاة 
۸7۲ ۔ 


وقال الحسافظ فی الفتح (۳۷:۳): واستسدل بە علی جواز الکلام بین طلوع 
لفجر وصلاۃ الصبح خلافا من کرہ ذلك؛ وق نقله ابن بی شیبة عن این مسعود 
ولا یثبت عنہء وأحرجه صحیحا عن إبراھیم وأٗبیٰ الشعٹساء وغیرھما اھ. قلت: 
روی ابن أُبی شیبة عن إبراعیم قال: کانوا (أی الصحابة) یکرھون کلام بضد رکھتی _ 


)١(‏ ای یخبرہ بإقامتہا (مؤلف). 
() باب من تحدث بعد الرکعتین من کتاب التہجد (١١١٥٥۱)۔‏ 











إعلاء السان اھ اعد کی سر ا 
الع راف کَنَ من آفاری (۵۰:۴ھ1: تال فعضة الک ا ا اکا و 
رکعتی الفجر مع اُھله وغیرھم من الکلام المباح: وہو قول ال جمھور وھو قول مالك 
والشافعی ؛ وقد روی الدارقطنی فی غرائب مالك بإسنادہ إلی الولید بن مسلم قال: کنت 
مع مالك ابن اُنس نتحدث بعد طلوع الفجر وبعد رکعتی الفجرء ویفتی بە أُنە لا بس 
بذلك. وقال أبو بکر ابن العربی: ولیس فی السکوت فی ذلك الوقت فضل ما ثور إنا 
ذلك بعد صلاۃ الصبح إلی طلوع الشمس. وفی التوضیح: اختلف السلف فی الکلام 
بعد رکعتی الفجر -إلی اُن قال- : وکرہ الکوفیون الکلام قبل صلاة الفجر إلا بخیر ‏ قال: 

7- الأول (أى عدم کونە مکروھا) أُولی بشھادة السنة الثابتة لە ولا قول لأحد مع 
تو" 

اقلت: ولکن کلامہ ي و لا شك أنه من کلام الآخرةء وأما کلام الدنیا فلا شك اُنه 
خلاف الأولی دائما فضلا عما بین الصلاتین کما قال القاری: یشھد لە حدیث إبراھیم 
قال: " کانوا یکرھون الکلام بعد رکعتی الفجر فالاأولی أُن یجمع بین الحدیٹین فیحمل 
حدیث عائشة علی کلام الآخحرۃ وحدیث إبراھیم علی کلام الدنیا ۔ 

وفی السدر ا ختار: "'ویکےےہ النوم قبل العشےاء والکلام المباح بعدھا وبعد 
طلوع الفجر إلی اُدائه ثم لا بس بمشیه حاجته وقیل: یکرہ إلی طلوع ذکاء: وقیل: إلی 
ارتفاعھا ”فیض“ '''. وظنی الکرامة تنزبھیة کما یدل عليه قول علی القاری وقد مر. 
ومن زعم أُن الکلام بعد رکعتی الفجر ینقض سنیتہا او ینقص ٹوابہا فقسولە باطل لا 
دلیل عليهء وما اس ان یقال: إن الکلام النذی یکون بعصلد الفراغ من الصلاة 
یکون ناقضا لھا أُو ناقصا لثوابہا کما لا یخفیء وما نقل أُن ابن مسعود وغیرہ من کراھیة 
الکلام فھو لا یقتضی بطلان السنة ولا نقصان ثوابہاء وإنھا یقتضی کراھة الکلام غیر 
ں0 


٠ .)٦٤٦و‎ ٥٦٦:٦( عمدة القاری: باب من تحدث بعد الرکعتین ولم یضطجع‎ )١( 
۔)۳۹٦:۱( الدر الختار‎ )٢( 














9۹ ولا رضی الله عنہا قالت: دکان النبی ‏ لا إٰذا: صلیٰ:رزکعتی 
الفجر اضطجع علی شقه الائمنہ٠‏ رواہ البخاری (۱- )٥٥١‏ ۔واللفظ له- 
۱ وضلم : َٔ ۱ . ۱ 

7 وعنہا ان رسول اللہ ا کان یصلی ال إحدی عشرة رکعة 
یوتر منہا بواحدة؛ فإذا افرغ منہا اضطجع علی شقه الأبمن حتی ئن الؤذن 
فیصلی رکعتین خفیفتینء رواہ البخاری )٥٥١ ١(‏ ومسلم واللفظ لە.. ۱ 


فائدق: 


السنة فی رکعتی الفجر الأداء: فی البیت''' لأنہ ُلَ کان یصلیہما فیه وأن 
یصلیہما أُول طلوع الفجرء وأن یخفف القراءۃ فیہما ویقرء فی الاولی بعد الفاتحة ٭قل یا 
ایہا الکافرونٴ وفی الثانیة ”الإخلاص“ اھ. کذا فی ”عدة أرباب الفتوی ٴ (ص٤).‏ 


قولھا: رضی اللہ عنہا ”اضطجع علی شقہ الأیِنٴ اھ. قلت: قال الشامی فی رد 
تار (۱: ۷۱۲) ”صرح الشافعیة بسنیة الفصل بین سنة الفجر وفرضه اُخذا من ھذا 
ا حدیث ونحوہء وظاھر کلام علمائنا خلافه حیث لم یذکروھاء بل رأیت فی موطاأً محمد 
ما نصه إلخ . ثم ذکر حدیث محمد عن مالكء وقد ذکرناہ ة فی ا سای یکلام علیٰ 
هذا اللسألة فانتظر. 


قولھا: ”فإذا فرغ منہا اضطجع إلخ“ . قلت: قال النووی فی شرح مسلم: قال 
القاضی عیاض قی ھذا احدیث: ِن الاضطجاع بعد صلا اللیل وقبل رکعتی الفجر. 


)١(‏ روی البخاری عن ابن عمر قال: حفظت من النبی کل عشر رکعات -إلی اُن قال- ورکعتین قبل صلاة الصبح 
وکانت ساعة لا یدخل علی النبی کل فیہاء حدثتنی حفصة أُنه کان إذا أُذن املؤذن وطلع الفجر صلی 
رکعتین“ اھ .)۱٥۸:۱(‏ والحدیث یدل علی اُن ابن عمر لم یر رسول اللہ يك یصلی رکعتی الفجر وانما حدثتہ 
بذلك حفصة لأأنه کان یصلیہما فی البیت ۔ وروی محمد فی موطئہعن حغصة رضی الله عنہا: ٴأن رسول الله 

کان إذا سکت الؤذن من صلاة الصبح وبدا الصبح رکع رکعتین خفیفتین قبل أُن تقام الصلاقٴ . قال 
محمد: وبہذا نأُذء الرکعتان قبل الفجر تخففان اھ (ص١٥٥)‏ . وإسنادہ صحیح ویثبتِ بالحدیئین أآنہ پللا 
کان یرکع الرکعتین بعد سکوت الؤذن إذا طلع الفجرء ء وأما قراغة ”قل یا ایہا 6 ' و”الإخلاص ٴ فی 
ہاتین الرکعتین فقد رواھا:البخاری ومسلم والله أعلم (مؤلف) . 











إعلاء السنن حکم الکلام والاضطجاع بعد رکعتی الفجر -- ات 


وفی الروایة الأنخری عن عائشة رضی اللہ عنہا ”نہ گا کان بضطجع يع وکعتی 
الفجر“ وفی حدیث ابن عباس ٭آن الاضطجاع کان بعد صلاۃ اللیل :َقہل رکعتی 
افج . قال: وھذا فیه رد علی الشافعی وأصحابہ فی قولھم ان لاضطحاع بد ُرکعتی 
الفجر سنة. قال: وذھب مالك وجمھور العلماء وجماعة من الصحابة إلی ان بدعة 
وأشار إلی أُن روایة الاضطجاع بعد رکعتی الفجر مرجوحة. قال: فِيلْ زوایة 
الاضطجاع قبلھما . قال: ولم یقل أحد فی الاضطجاع قبلھما أُنه سنة وا ا بعنع 
قال: وقد ذکر مسلم عن عائشة رضی اللہ عنہا: ”فان کنت مستیقظة َقّی والا 
اضطجع' 'فھذا یدل علی أُنه لیس بسنةء وإنه تارة کان یضطجع قبل وتارة بض وتارۃ لا 
یضطجع ؛ ھهذا کلام القاضی والصحیح او الصواب ان الاضطجاع بعد ےہ سی 
سنة سحدیث أبی ھریرۃ قال: ”قال رسول اللہ یلم : إذا صلی أحد کم رکعتی الفجر 
فلیضطجع علی يِینهٴ رواہ أبو داود والترمذی بإسناد صحیح علی رط ٹالبخاری 
ومسلمء قال الترمذی: هو حدیث حسن صحیح؛ فھذا حدیث صحیح ریج فی الأمر 
بالاضطجاع ارگ 





الحدیث القولی فی الاضطجاع بعد رکعتی الفجر شاذ: 

قلت: لا یٹم استدلال النووی بہذا ا حدیث القولی؛ فإنه روایة شاۃة مخالفة 
للثقات: وانحفوظ ما رواہ غیر واحد من الحفاظ من فعلہ يِْ . قال العلامة السیوطی فی 
تدریب الراوی: ”والصحیح التفصیل؛ فإن کان الثقة یتفردہ مخالفا احفظ منە واضبط 
۔عبارۃ ابن الصلاح- ما رواہ من هو اُولی من با حفظ لذلك؛ وعبارة شیخ الإسلام من هو 
اُرجح منہ ممزید ضبط أُو کثرۃ عدد او غیر ذلك من وجوہ الترجیحات کان ما انفرد بە 
شاذا مردودا. قال شیخ الإسلام: ومقابله یقال لە: نحفوظ -إلی ان قال-: ومن أُمثلتہ فی 
امن ٌ رواہ و داود والترمذی من حدیث عبد الواحد بن زید عن لأعمشٰ عق بی 
صالح عن ابی ھریرة مرفوعا: إذا صلی اُحدکم رکعتی الفجر فلیضطجع عن'بمینه. قال 


)١(‏ انتہی کلام النووی فی شرح مسلم )۲٥٤٢: ١(‏ باب ضلاة اللیل وعدد رکعات النبی ےَّ کل الخ 














ج- ٢‏ حکم الکلام والاضطجاع بعد رکعتی الفجر "۰٣۷‏ 


-۱١‏ وعنہا اُنہا کانت تقول: دإن ای ای لم یضطجع لسنة؛ ولکنە 
کان یدأب لیلته فیستریحء . روا٥‏ عبد الرزاق'' وفی إسنادہ راو لم یسم. کذا فی 


البیہقی: خالف عبد الواحد العدد الکثیر فی ھهذاء فإن الناس إِنھا رووہ من فعل النبی 
لا لا من قولء وانفرد عبد الواحد من بین ثقات أُصحاب الأعمش بہذا اللفظ“ '' ٠‏ 
فھذا کما تری قد عدہ السیوطی من الشاذ المردود فلا یستقیم الاستدلال به 
اأصلاء فلم یبق إِلا الاحتجاج بفعله كلٍ ٠‏ ویتجہ عليه ما قاله القاضی عیاض من ان فعله 
لا لم یثبت علی نہج واحد بل الآثار فیه مختلفةء فلا سبیل إلی جعل ھذا 
الاضطجاع سنة عبادة؛ نعم! إنہا سنة عادة للاستراحة من تعب صلاة اللیلء کما یدل 
عليه حدیث عائشة الانی . قال العلامة الشامی: وحاصلہ اُن اضطجاعہ بل نما کان فی 
بیته للاستراحة لا للتشریع؛ وإن صح حدیث الأمر بہا الدال علی اُن ذلك للتشریع 


پحمل علی طلب ذلك فی البیت فقط توفیقا بین الأدلةء والله تعالی أُعلم (۷۱۲۰۱). 


قولھا: ”کان یدأب لیلتہ إلخ٭ ای یتعب؛ کذا فی ”القاموسٴ . وا حدیث وإن 
کان فيە راو لم یسم ولکن ذکرناہ فی التن استشھاد'”ء لأن الحافظ ابن حجر قد ذکرہ 
شاہد فی (باب من تحدث بعد رکعتین ولم بضطجع) جا نصہ: ”شار ای البخاری) 
بہذہ الترجمة إلی أُنه گل لم یکن یداوم علیہا ١ای‏ الضجعة بعد رکعتین) وبذلك احتج_ 
الأئمة علی عدم الوجوب؛ وحملوا الأمر الوارد بذلك فی حدیث أبی هریرة عند أبی داود 


کرو وو مسر کٹ و ا ا 2 
یضطجع لسنة ولکنہ ان یدب لیله فیستریح. . قال: فکان ابن عمر یحصبہم إذا راھم یضطجعون علی 
أیمانہم“. 
)٢(‏ انتہی کلام السیوطی فی النوع الثالث عشر من تدریب الراوی (ص۸٥۱)‏ وقدمنا فی مبحث المسح علی العمامة 
: من ھذا الکتاب ١١(‏ :۱۹) اُن عبارۃ البیہقی التی نقلھا السیوطی لہانجدھا فی سننہء نعم یوجد فی باب ما ورد فی 
وا اج ۳ رس وب تو وت 


خنذہ الجھالة إن شاء الل۔ 











إعلاء السنن حکم الکلام والاضطجاع بعد رکعتی الفجر ۸ 


٥‏ عن: إبراھیم قال: و کانوا (أی متا تا یکرھون الکلام بعل ۔ 
رکعتی الفجرء ارواہ ابن أبی شیبة فی مصنفه آعمدة اقارت٣ ٦٥٥‏ رجہ 
الحافظ فی الفتح (۳۷:۳). ۱ 


۳-۔ عن إبراھیم قال: قال عبد الل''': دما بال الرجل إذا صلی 
الرکعیتن یتمعك کما یتمعك الدابة وا حمارء إذا سلم فقد فصل'" ٠‏ رواہ ابن 
یه فی مق كکتااف عمدۃ القارٰی“ وذ کرہ ا حافظ أیضاً مختصراً فی 
الفتح )۳٥:٣(‏ وسکت عنه فھو صحیح ای :سی علی قاعدتہء ومراسیل 
إبراھیم صحیحة کما مر. 

٦٤‏ عن: سعید بن اللسیب قال: ورای ابن عمر رجلا یضطجع بین 
الرکعتین فقال: احصبوہء رواہ ابن أبی شیبة''' کذا فی عمدة القاری وقال 
الحافظ فی الفتح :)۳٦٣:٣(‏ وصح عن ابن عمر أنه کان یحصب من یفعله فی 
السجد . اخرجه ابن آبی شیبة اھ . 


وغیرہ علی الاستحباب؛ وفائدة ذلك ؛ الراحة والنشاط لصلاه الصبح ؛ وعلیٰ ھذا فلا 
یستحب ذلك إلا للمتھجد: وبە جزم ابن العربی : وبشھد لە ما أحرجه عبد الرزاق اُن 
عائشة کانت تقول إلخ فذکر ال حدیث بلفظ المتن وفیه دلالة صریحة علی نفی کون ھذا 
الاضطجاع سنة عبادة بل ہو سنة عادة لہ یل لأجل الاستراحة کما لا یخفی ۔ 

قول: ”عن إبراھیم إلخ . قلت: إنما أُنکر عبد اللہ علی هذا الاضطجاع إٰذا کان 
فی السجد أُو یفعل تما فیکرہء وأما إذا کان فی البیت ولا علی طریق التحتم فلا 
کراهة فیهء فقد عرفت أنه سنة عادةء وعلی ذلك یخمل حدیث ابن عمر ا مذ کور فی 


. هو ابن مسعود (مؤلف)‎ )١( 
طبع‎ )۳٣۸:۲( کذا بخط الؤلف؛ وکذلك هو فی عمدۃ القاری () ولکن وقع فی مصنف ابن بی شیبة‎ ٢) 
حیدر آباد: ”إذا سلم قعد فصلی" ۔‎ 
ومکن أُن یکون فی النسخة املطبوعة‎ )۲٤١: ٢( زد جعلە فی النسخة امطبوعة من الصنف أُثر عمر دون ابن عمر‎ 
تصحیف: لن الحافظین العینی والعسقلانی کلیہما یرویانه عن ابن عمرہ وکذلك نجد فی مصنف عبد الرزاق‎ 
. عن ابن جریج أنه یرویه عن ابن عمر دون عمرء واللہ اُعلم‎ )٤: ۳) 








قذد فی نا الا کن تا نافع عن عبد اللہ بن عمر: : ”أنه رای رجلا 
رکع رکعتی الفجر ت ٹم اضطجع فقال ابن عمر: ما شآنہ؟ فقال نافع: فقلت 
یفصل بین صلاته قال ابن عمر: واُی فصل أفضل من السلام قال محمد: 
وبقول ابن عمر أَخذ وھو قول بی حنیفة رحمھ الله . رواہ محمد فی الوطا 
(ص-۔١٤٥)‏ وإسنادہ صحیح . 


. باب کیفیة الأُذان والاقامة وسنٹھما 
والتغویب فی الفجر _ 


٦7‏ بن: عید الل ,بن زید قال: رکان رسول الله قد ھم بالبوق 
وأمر بالناقوس فنحت؛ فاری عبد اللہ بن زید فی المنام' ال راگ خلاعل 
وبان أُحضران یحمل ناقوساً فقلت لە: یا عبد اللہ تبیع الناقوس؟ قال: وما 
تصنع به؟ قلت: : أنادی به إلی الصلاةء قال: : أ فلا أُدلك علی خیر من ذلك؟ 
قلت: وما هو؟ قال: تقول: : اللہ أکبر الله أکیر الله آکبر الله کیر؛ ء أشھد أُن لا إله 
إلا اللہ اُشہد ان لا إله إلا اللہ اُشہد اُنِ دا ھا اللہ اُشھد ان محمداً 
رسول اللہ حی علی الصلاةء حی علی الصلا؛ حی علی الفلاح . حی علی 


" الفلاح الله آکبر الله ُکبر ء لا إله إلا الله . قال فخرج عبد الله بن زید حتی آتی. 
رمنول الله مہ افأخبرہ ما ری قال: یا رسول اللہ! اث رجلا عليه ثوبان 


أُحضران سر تاقزض ا فقص عليه ابر فقال 'رسول الله ای : إِن صاحبکم 


التن. وما فل می السلف آنہ پدمۃ قمنہأن مہ آو قلہ تی المنجدبدحة لا علی 
الإطلاق ؛ فاجتیع الأحبار وارتفع امخلاف رس الاقاق ول ا الحمد. 


(١)‏ اعلم ان الأذان قد ثبت فی الشرع برؤیا غیر النبی چم لکن مقرونا بتقریرہ يك فھو وحی حکمی؛ وما یروی فی 
ثبوته بالوحی ا حقیقی ابتداء فالأحادیث فيه لا 0+27( جرح ٤‏ کما فصله الخافظ الزیلعی فی باب الأذان 
(مؤلف) ۔ 











إعلاء السٹن کیفیة الأذان والإقامة ۱ ۰7 
قد ری روا ہیر جح وت بلال فإنہ دی 
۱ 0 0ھ فسمع عمر بن لطاب ات فخرج فقال: یا رسول الله! 





واللہ لقد راک مثل النی ئ0 رواہ ابن ماجة وا داود راو ورصححہ و 


الترمذی وابن خزیمة والبخاری فیما حکاہ عنه الترمذی فی العلل (اثار السنن 
.)٥٥‏ 
۷- عن: عبد الرحمن بن ابی لیلی قال: : حدثنا اضعا محمد 
ما : د(أن عبد الله بن زیذ الااضاری جاء إلی النبی لج فقال: یا رسول الله! 
رای ای اتا کأن رجلا قام وعليه بردان ا٘حضران؛ فقام علی حائط فان مٹنی 
مثنی وأقام مثٹنی مثنیء انتہی. رواہ ابن أبی شیبة فی الصنف: وأخرجہ 





باب کیفیة الأذان والاقامة وسننہما 
والتٹویب فی الفجر 


قولە: 'عن عبد الرحمان بن أبی لیلی إلخ“ . قلت: وفی الجوھر النقی: وقال ابن 
۔غیر مسنون اھ (زیلعی ۱۳۷:۱). وقال أیضا: لا یختلف فی اُن بلالا کان لا برجع اھ 
(ا جوھر النقی .٦۱۰٠٤١‏ وقال أیضا: إِن أُذان ابی محذورة عليه عمل اُھل مکةء وما ذھبنا 
إليهء عليه اُھل المدینةء والعمل علی ا لتأحر من الأمور انتہی (التعلیق الحسن .)٦۹:۱‏ 

قلت: مرادہ رضی اللہ عنه اُن بلالا وغیرہ من مؤذنی السجد النبوی لم یثبت عنہم 
الترجیع قط : لا قبل إِسلام محذورة ولا بعدہء وبلال اُذن بین یدی رسول اللہ میا 
)١(‏ الترجیع ھن إماۃ الشھادتی مرتین بصوت عال بعد علق پہا بصوت منخخضء وقد اختلف نہ الأمةء فقال 


ایت امہ بعدمدة سس ذھب ہر وقال بە مالكٴ والشافعیء وعن أُحمد جواز الأمرینء واختار 





سس4 کیفیة الأذان والإقامة ۱ 


البیہقی فغی سننەء عن وکیع بە . قال فی الإمام رک حا تی 
و چمج ا جماعة فی عدالة الصحابة؛ و جھالة اأسماءعم لا 


۸ سس ؛: عبد ا بن أَےَ یلی قال: : رن آھ اأصحاب محمد 
ار ققال: 009. ان مٹنی مٹنی وأام مفنی مثنی وقعد قعدۃء: 5 
: ضرع اسان صحیح (اثار السان ۱)). 

ےم 
حتی قبضٰٴ فو کان التریع مسنونا وزیادتھ مشروعۃ لأمرہ رسول اللہ چا یزیادٹه فی 
أُذانه ولثبت عنہ الترجیع ولو مرۃ؛ ولأمر بخلافہ؛ لأنہ لا یختلف فی ان بلالا کان لا 
یرجع'' '':فالأولی الأخذ بأُذانه لأن العمل علی التأخر من الأمورہ لا بأذان ابی محذورة 
لأانہ کلام یسمع اُذانہ بعد ما علمہ؛ ء فلا یبعد أُنه زاد الترجیع فی أُذانہ لخطاً فی فھمہ 
وظنی اُن ھذا اُلکلام فی غایة القوۃ لا کن ردہ. 

<وقد اٌُجاب علمائنا عن حدیث 7 محذورة باون منہا ان الروایات عنهہ 

مختلفۃ قد جاء فی بعضھا الترجیع وجاء فی بعضھا ما یدل علی ان أذانه کأذان بلال. 
روی الظفاوق عن عبد العزیز بن رفیع قال: حسفنث آیا محذورة پؤذن مثنی مثنی ویقیم 
مثنی' مغلیٰ ۔ :صححہ ابن الترکمانی فی ا حوھر النقی (۰۸۱) وحسنہ العلامة اللیموی 
فی آيار الف )٥٣٥ ٥ ١(‏ . وقال ا حافظ فی الدرایة: وھذا یرد قول الحاکم أُن عبد العزیز لم 
پدرك أبا مَخذورۃ (ص٠ )٦‏ وھکذا روی عن بلال أُنأُذن مٹتی مثنی وأقام مٹنی مثنی کما 
مرفی الكن+ اذا تعارضت الآثار عن أبی محذورة تساقطت: 

اا6 الطحاوی: أنه یحتمل ان الترجیع نا کان لأن أُب محذورة لم بمد 
بذلك صوثه علی ما أراد النبی یڑ فقال لە النبی يػ : ارجع وامدد من صوتك . ھکذا 
)١(‏ والدلیٰى علیُٰن بلالا لم یغیر أذانہ بعد قصة ابی محذورۃ ما اأخرجه الطحاوی (۸۰:۱) عن سوید بن غفلة قال: 


سمثت باالا یژذن مثنی ویقیم مثنی ” وسوید بن غفلة مخضرم من کبار التابعین ء قدم المدینة یوم دفن النبی 
کا کا فی التقریب (ص٦۲۱)‏ فظاہر نہ لم یسمع أذان بلال إلا بعد وفات مل . 











إعلاء .السٹن کیفیة الأذان والإقامة 0اخ 


-٥۹ ۱‏ عن: أبی.العمیس قال: سبیعت غیة اللہ بن محمد بن عبد الله بن 
زید الأنصاری یحدث عن أبيە عن جدہ وأنه ری الأذان مثنی مثنی والاقامة 
مثٹنی مثٹنی قال: فأنیت ای لا فأخبرتہ فقال: علمھن بلالاء قال: 
فتقدمت فأمرنی اك أُقیم" رواہ البیہقی ا . وقال سیت 
إسنادہ ہ٠‏ صحیح (آثار السنن .)٢٥ ١‏ 


-ََ عن الشعبی عن عبد اللہ بن زید الأنصاری ال رسمعت‎ -٥٠۷٥ 
رسول الل < کل فکان أُذانه وإقامته مثنی مثنی. رواہ ابو عوات وہنا‎ 
۱ روا (اثار السنن‎ 


اللفظ فی ھذا الحدیث اھ قلت: هذہ اللفظة اأحرجھا الأریعة إلا الترمذی بإسناد جید من 
طریق ابن جریج عن عبد لعزیز بن عبد الملك بن أُبی محذورةۃ. وقال العلامة ابن ال جوزی 
فی التحقیق: إِن أُبا محذورۃ کان کافرا قبل أُن یسلمء فلما اُسلم ولقنہ النبی لو الأذان 
أعاد عليه الشھادة وکررھا لیثبت عندہ ویحفظھا ویکررھا علی أُصحابه الشرکین فإنہم 
کانوا ینفرون منہا خلاف نفورھم من غیرھاء جوا یا بت وہ 
عشرة کلمة اھ (التعلیق ا لحسن ١(‏ :7. 
قلت: یژید اویل الطحاوی ما فی هذہ الروایة من قول أبی محذورة: : ”فأذن مؤذن 
ا الله جن ریو اللہ می وخ یہ و کک ا 
رو ہے فقال: قم فأذن“ ید رواہ النسائی (٠ ۳ ١)‏ وس 
فلا یبعد من الذنی کان اقبل بساعة متنکبا عن الاإسلام مستھَڑۃا بالأذان أن پسر 
28 وأُمرہ بالرجوع وا مد بالصوت . 
۔قال بعضص الجا۔ ''' ویرد ھذہ التأوبلات ما روی و داود وسکت عنة: جتتا 
مسدد ثنا ا حارث بن عبید عن محمد بن عبد الللك بن أبی محذورة عن أٔبيە عن جدہ 


وی ےیکت 











سی 1 کیفیة الأذان . (۱١۳‏ 


۱- عن: 07 کا سان ومن السنة إٰذا 0 
الفجر حی علی الصلاۃ حی علی الفلاح : قال: الصلاۃ خحیر من النومء؛ رواہ 
إنادہ صحیح (الیطعی .)٣۳۸ ١‏ ۱ 


وفيه قوله ےنا : عف3 شڑۓہً ستر 00ھ( 
فی صحیحهھ. قلت: فيه الحارث بن عبید ابو قدامة ضعفه غیر واحدء قال الذهمبی فی 
نراتق: قال اح مشظرب اخذرت: وقال اہین سن طتعیق ؛َوقال مرة2 لی بضیء؛ 
وقال النسائی وغیرہ: لیس بالقوی؛ وقال ابن حبان: کان من کثر وھمه انتہی . وقال 
ال حافظ فی التقریب: صدوق یخطئ. وأُما محمد بن عبد الملك فقد قال الذھبی فی 
الیزان: محمد بن عبد اللك بن ابی محذورۃ عن أبیە فی الأذان لیس بحجةء یکتب 
حدیثه اعتبارً انتہی (التعلیق ا حسن .)٥٠:٥‏ وفی تہذیب التہذیب: ”وقال ابن القطان: 
مجھول ا حال لا نعلم روی عنە إلا ا حارثٴ (۳۱۷:۹) وفی الجوھر النقی: ٭قال محمد بن 
عثیان بن آی شہاسمت غلى ین الدیّی بتول: بنو أبی محذورة الذین یحدثون کلھم 
ضعیف لیس بشیء''' ولھذا قالِ عبد ا حق: لا یحتج بہذا الإسناد )۱۰٣٤١١(‏ فثبت اُن 
روایة ”تخفض بہا صوتك وترفع بہاٴ لیست بصحیحة: والصواب ما رواہ الأربعة غیر 
الترمذی بسند جید من طریق ابن جریح بلفظ: ٭ ارجع وامدد من صوتك . 

وإن سلم صحة الإسناد الول فالواقعة واحدةء فتحمل نہ الروایة علی ان بعض 
الرواة نقلھا با معنی فلم یقدر علی ضبط مفھومھا ۔ وقال العلامة ولی اللہ ائحدث الدھلوی 
-نور اللہ مرقدہ- فی حجة اللہ البالغة (۱۸۹:۱): ”وعندی أُنہا (یعنی الروایات فی باب 
الأذان) کأحرف القران''' کلھا شاف کاف“.- 


0لت جرکی فلت لے لی سکورطایت او الات رر افاظ وو رحاس اس کا 
یظھر من التہذیب )٦1١۸:٦٦[‏ (مؤلف). 

)١(‏ قلت: ویؤیدہ اُن سعد القرظ رضی اللہ عنەء مؤذن مسجد قباء کان یؤذن بترجیعء کما أحرجه عنە الدارقطنی 
٦(‏ باب ذ کر سعد القرظ) وکان ابنه یؤذن فی أمارۃ ابن الزبیر بغیر ترجیع ء کما أ‌حرجه عنه عبد الرزاق فی 
مضنفہ ٥٥٦۹:۱(‏ رقم؛ ۱۷۸) قدل علی ان الصحابة رضی الله عنہم کانوا یرون کلا الطریقین جائزاء غیر ان ما 
کان عليه بلال أُولی بالاتباعء لکونە یؤذن بین یدی رسول الله با فی السفر وا حضر: وللّ أعلم. 














إعلاء السنن کیفیة الأذان والاقامة ٤‏ 


۹۷۲- عن: ابن عمر رضی الله عنہما: ٭ کان الأذان بعد حی علی 
الفلاح : الصلاۃ خیر من النوم مت رواہ الطبرانی والبیہقی باسناد حسن: 
وقال الیعمری: هذا إسناد صحیح (نیل ۳۳۸:۱). 


مبحث تشىیة الآاقامة: 

وأُما ما یعارض تثنیة الإقامة''' فما رواہ ا جماعة عن اُنس قال: ”أُمر بلال ان 
یشفع الأذان ویوتر إلا الإقامۃٴٴ اھ کذا فی المنتقی؛ وفی النیل: ولیس فیه للنسائی 
والترمذی وابن ماجة " إلا الإقامةۃ“ اھھ. وفیه أٔیضا: وأصرح من ذلك روایة النسائی وغیرہ 
عن قتیبة عن عبد الوہاب بلفظ: إِن النبی َل أمر بلالا اھ ۳٣۰:۱(‏ و٣۳)‏ وما رواہ 
ُبو داود والنسائی وأحمد عن ابن عمر سک اللہ عنه قال: دإنغا کان الأذان علی عھد 
رسول اللہ مرتین والإقامة مرۃ مرۃ غیر أُنه یقول: قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة؛ 
وکنا إذا سمعنا الإقامة توضأنا ثم خرجنا إلی الصلاۃء وقال الیعمری: "إسنادہ 

”' کذا فی النیل .)۲٥٣:۱(‏ 

ات عنه بأن الأخذ بالزیادة اُولی لا سیما إذا کانت أُقوی سنداء فقد قال 
الطحاوی فی شرح معانی الأثار (۸۱:۱): ”فتصحیح معانی الآثار یوجب اُن یکون الاقامة 
مثل الأذان سواء علی ما ذکرناء لأن:بلالا رضی اللہ عنه اختلف فیما أُمر بە من ذلك؛ 
تشیة الافامة متواترۃ عن بلال: 

ثم ثبت هو من بعد علی التشنیة فی الإقامة بتواتر الآثار فی ذلكء فعلم ان ذلك هو 


)١(‏ اعلم اُن الإقامة عند ا حنفیة سبع عشرة کلمة بتربیع التکبیر وتشفیع الشھادتین وا لحیعلتین والإقامةء وعند 
الشافعیة والحنابلة ثلاث عشرة کلمة بتربیع التکبیر وإیتار الشھادتین وا حیعلتین وتشفیع الإقامةء وعند ا مالکیة 
عشر کلمات بنثنیة التکبیر وإیتار الشھادتین وا حیعلتین والإقامةء ذا ملبخص ما فی معارف السنن وغیرہ۔ 

)١(‏ قلت: نعم! ولکنە روایة با معنی: فان أُکثر الرواة قالوا: أُمر بلال ان یشفع الأذان ویوتر الإقامةء ھکذا رواہ ا جماعة 
فرواہ بعض الرواة بالمعنی حسب ما فھمه یدل علی ذلك اُن الإمام محمد بن ا حسن ناظر أُھل ا لمدینة فی تشنیة 
التکبیر فقال: : إِن المراد بہا التثبت فی النفسء والحدر ان یجمع بین الکلمتین فی نفس ؛ فیجمع التکبیر أریع 
مرات فی نفسین؛ ٹم صرح بأَنَ خلافہ خلاف السنة اھ ۔ قلت ون ریرج فو : وأن یوتر الاإقامة ای الڑیتار فی 
النفس والصوت لا فی الکلمات -إلا الإقامة فیقول-: ”قد قامت الصلاۃ فی نفسین مترسلاء لأنہ هو روح 
الإقامةء کذا فی ”فیض الباری“ )٥٦٦:٠(‏ ملخصا مع تغییر یسیر فی التعبیرہ فلو کان لفظ ا حدیث ما صححه 
الیعمری لذکرہ ال المدینة فی جوابہمء وردوا بە تأویل محمد رحمہ اللہ فدل سکوتہم عنه علی ان هذا مما رواہ 
الراوی بالعنی حسب ما فھمہہ واللہ تعالی أعلم (مؤلف) ۔ 


کے تھے جے چھی جھدہ۔ ہم خر 











ج-٢‏ کیفیة الأذان والاقامة 80٦8٠‏ 


۳- عن: عائشة قالت: دجاء بلال إلی النبی يَ یؤذنہ بصلاۃ 
الصبح فوجدہ نائماء فقال: " الصلاةۃ خیر من النوم ٭ فأقرت فی أذان الصبحء. 
رواہ الطبرانی فی الأوسط: (مجمع الزوائد )٥٤١١‏ . 
با اس وت 

وفی التلخیص ا حبیر (۷:۱) ” وحدیث أبی محذورۃة رضی اللہ عنهفی تثنیة 
ال(قامة مشھور عند النسائی وغیرہ ٴ. وروی فطر بن خلیفة عن مجاہد ذ کر لہ الإقانة مرۃ 
مرۃ فقال: هذا شیء استخفہ الأمراءہ الإقامة مرتین مرتین ء رواہ عبد الرزاق وابن ابی شیبة 
والطحاوی: وإسنادہ صحیح (اثار السنن ٥:٥٤)ء‏ والل أعلم . 

قوله: عن عائشة إلخٴ قلت: قال الھیٹمی: وفیه صالح بن أبی الأآحضر 
واختلف فی الاحتجاج بە ولم ینسبه اُحد إلی الکذب اھ. قلت: وذلك لا یضر فإن 
الاختلاف غیر قادح فی التصحیح کما مر غیر مرۃةء علی انا نقلناہ فی هذا الوضع 
للاعتضاد لا لاإحتجاج بە؛ ودلالة هذہ الأحادیث علی التثویب فی الفجر ظاھرةء وما 
رواہ مالك فی الموطأً: بلاغا: أُن الؤذن جاء إلی عمر بن الخطاب یؤذنه لصلاۃ الصبح 
فوجدہ نائما فقال: ”الصلاۃ خیر من النومٴ فأمرہ عمر اُن یجعلھا فی نداء الصبح؛ فھذا مما 
یوھم نظاہرہ ان ھذا التثویب فی الأذان ابتدأء عمر رضی اللہ عنہ. وجوابہ کما نقله 
الزرقانی عن ابن عبد البر ان نداء الصبح موضع قوله لا هناء كأنه کرہ اُن یکون نداء آخحر 
عند باب الأمیر کما۔أُحدثته الأمراءء وإلا فالتٹویب اُشھُر عند العلماء والعامة من اُن یظن 
بعمر رضی اللہ عنہ أأنه جھل ما سن رسول اللہ یل وأمر به مؤذنیە بلالا بالمدینة وبا 
محذورۃ''' بمكة انتھی. ٹم نقل الزرقانی فی تاأوبله قول الباجی: ”یحتمل اُن عمر قال ذلك 
إنکارا لاستَعمالہ لفظة من ألفاظ:الاًذان فی غیرہء وقال لە: اجعلھا فیە: یعنی لا تقلھا فی 


)١(‏ عن أبی محذورۃ قال: دقلت: یا رسول اللہ علمنی سنة الذان قال: فمسح مقدم راُسی قال: تقول اللہ اأُکبر -إلی ان 
قال-: فان کان صلاة الصبح قلت: الصلاة خیر من النوم اللہ اأکبر اللہ أکبر لا إله إلا اللہہ. رواہ أبو داود 
وسکت عنه [۱۹۰۰۱ و۱۹۱): 











إعلاء السنن کیفیة الذذان والاقامة و 
٤‏ عن: أبی الزبیر ۔مؤذن بیت القدس- قال: جاءنا عسر بن 
الخطاب فقال: دإذا اُذنت فترسل وإذا أُقمت فاجذم؛''' رواہ الدارقطنی'' 
وفی التلخیص ال حبیر :)۷٥١۱(‏ ولیس فی إسنادہ إلا أبو الزبیر مؤذن بیت 
القدس وھو تابعی قدیم مشھور اھ . یعنی إِن سندذہ محتج ہہ 
٥‏ عن: ابن ابی لیلی عن معاذ بن جبل -فی حدیث طویل- فجاء 
عبد اللہ بن زید رجل من الأنصار وقال فیه: وفاستقبل القبلة قال: الله اکبرء 
اخحدیف: رواہ و ذاؤد''' وسکت عنه. 


۹- عن: عون بن أبی جحیفة عن أبیہ قال: داُنیت النبی نم بمکة 
وھو فی قبة حمراء من آدمء فخرج بلال فاذن فکنت أ تتبع فمه هھنا وھھناء 


۰ 


غیرہ انتہی . وھو حسن متعین ۱ 
قولە: ”عن أبی الزبیر إلخٴ. قال المؤلف: دلالتہ علی ترتیل الأذان وحدر الإقامة 


)٤( 


ظاھرۃ. 


قولە: ”عن ابن أبی لیلی إلخٴ ..قال المؤلف: دلالتہ علی سنیة الإستقبال فی 
الاذان ظاھرة. : 
قولہ: ”عن عون بن أبی جحیفة إلخ قال اللؤلف: دلالته علی تحویل الراُس مع 
إثبات القدمین والصدر علی مقامھما ظاھرۃ. واعلم أُنِ ثبات القدمین إذا لم تمس حاجة 
إلی الشی. وأما إذا مست إليه حاجة کما إذا أُذن فی صومعة متسعة بحیث لو حول 
وجھه مع ثبات قدمیه لا یحصل الإعلام؛ استدار فیہا فیخرج رأسه من لکوةۃ الیمنی 
ویقول ما قالە: ثم یذھب إلی الکوة الیسری فیفعل بە ما فعل؛ کذا قال الفقھاء ووجھه 
ظاھر؛ لان القصود موقوف فی ھذہ ا حالة علی هذہ الاستدارة فیستٹنی من الحدیث 
)١(‏ گتا فی مسودة الؤلف بالجیم: وفی نسختی الدارقطنی: "فاحذم " با حاءء وفسرہ فی التعلیق المغنی بالإسراع . 
)١(‏ باب ذکر الإقامة واختلاف الروایات فیہما (۸۸:۱ طبع الھند و١‏ :۲۳۸ طبع الدینة) . 


() باب کیف الّذان: قبیل باب فی الإقامة (۷۰:۱)۔ 
)٤١(‏ شرح الزرقانی علی الموطأء ما جاء فی النداء للصلاۃ )۱٥٥:۱(‏ ۔ 














دن کیفیة الأذان والإقامة (۹١۷‏ 
قال: ثم خرج رسول اللہ يك وعليه حلة حمراء برود بانیة قطری: وقال موسی: 
قال: رایت بلالا خرج إلی الإبطح فأذنء فلما بلغ حی علی الصلاةء حی علی 
الفلاح ء > لوی عنقه ینا فلا ولم پہمتابر تم دخل فأحرج الٰعنزةء وساق 
خدیثه رواہ ابو داود'' سای 222 


۷ عن أبی جحیفة قال: " رأیت بلالا یؤذن ویدور'' ویتبع فاہ هھنا 
وھھنا وإضبعاہ فی أُذنیه“. رواہ الترمذی وأحمد وأُبؤ عوانة وقال الترمذی: 
حدیث حسن صحیح (اثار السنن .)٤٤٥:٥‏ 

۸ عن: عبد الله بن عماربن سعد القرظ حدثنی أبی عن جدی: ”ان 
رسول اللہ لو أمر بلالا یضع إصبعیہ فی أُذنیه وقال: إنه أرفع لصوتك ٠‏ 
مختصر. :روہ الاک ومکت عند'' زیلعی )٥١١٢ ۱١(‏ وفی فتح الباری : فی سندہ 
ضعف'' وقد نقل اعتضادا ما قبله: 


۹- عن: مجاھد قال: ”کنت مع عبد الله بن عمر فثوب رجل فی 


بدلیل ا حاجة الشرعیة إليه . 


قوله: عن أبی جحیفة الخ“ قال المؤلف: دلالته علی إدخال الاإاصبعین فی 
الأذنین حال التأأذین ء وعلی ما دل عليه ا حدیث السابق ظاھرة. 


قوله ٭عن مجامد إلخ“ قال الؤلف: قال الترمذی: إِنھا کرہ عبد اللہ بن عمر 
التٹویب الذی اُحدثه الناس بعد اھ. وفی کنز العمال )۲٦٦:٤٢(‏ عن مجاھد قال: "ما قدم 
عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه مکة أُتاہ ابو محذورۃ رضی اللہ عنه فقال الصلاة یا أُمیر 


.)۷۷:۱( باب الأذان فوق امنارة‎ )١( 

)٢(‏ قوله : یدور. فی ”التعلیق الحسن“: اختلفت الروایات فی الاستدارةء ففی بعضھا أنه کان یستدیر وفی بعضھا لم 
یستدر. قال ا حافظ: ویِکن ا جمع ان من اُثبت الاستدارۃ عنی بہا استدارة الراُس ء ومن نفاھا عنی استدارۃ 
الحسد کلەه (۱ ب٥٥٤ہ)‏ مؤلف. 

. (۴۳) قلت: أُخرجہ فی کتاب معرفة کچھ تحار سن )٦٣(‏ ولم یذکر الذھبی فی 

سيکاس کاو اتا 














إعلاء السنن کیفیة الأذان والإقامة ۱۸ 


الظھر أو العصر قال: أُخرج بنا فان هذہ بدعة۔ رواہ أُبو داؤد )۲۱۱:١(‏ 
وسکت عنہ''ٴ وعزاہ فی کنز العمال (۲۷۰:۱) إلی عبد الرزاق ء والضیاء 
القدسی فی ال ختارۃ بنحوہ. وسند الأحیر صحیح علی قاعدة کنز العمال 
ا مذکورۃ فی خطبتہ . 


للؤمنین! حی علی الصلاۃ حی علی الفلاح فقال له عمر: حی علی الصلاۃ حی علی 
الفلاح '! اما کان فی دعائك الذی دعوتنا؟ ما نأُتيك: تأُتینا ثانیاٴ“ رواہ الضیاء القدسی 
فی ا ختارۃ اھ. وسندہ صحیح علی قاعدة السیوطی ال مذکورة فی خطبة کنز العمال 
(۱:٥)۔‏ 

وأما ما یعارضه فمنه ما رواہ البخاری''' عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ہ کان 
رسول اللہ یه إٰذا سکت اللؤذن بالأولی من صلاۃ الفجر قام فرکع ر> تین خفیفتین قبل 
صلاۃ الفجر بعد اُن یستبین الفجر ثم اضطجع علی شقہ الأین حتی يأتيه الؤذن 
لاإقامةٴ . ومنە ما رواہ البخاری ومسلم (کما فی أُشعة اللمعات )۲٥٢٢٢‏ عن عائشة رضی 
الله عنہا قالت: ہما ثقل رسول اللہ يك جاء بلال یؤذنە بالصلاةء ا حدیث''' ومنە ما فی 
کنز العمال )۲۷۰:٤(‏ عن ابن عمر رضی اللہ عنه قال: دجاء بلال إلی النبی يك یؤذنہ 
الصلاةۃ صلاۃ الصبح فقال: السلام عليك أیہا النبی ورحمة اللہ وبرکاتہء الصلاة؛ 
یرحمك اللہ١‏ قالھا مرتین أو ثلاثا ورسول اللہ َو قد اأغفی ء فجاء بلال فقال: الصلاۃ 
:خیر من النومء فانتبہ رسول اللہ یل فقال: اجعله فی أُذانك إذا أُذنت لصلاة الصبح 
فقل: الصلاۃ خیر من النوم مرتین فجعل بلال رضی اللہ عنه یقولھا فی کل أُذانە إذا اُذن 
فی صلاۃ الصبح کما أمرہ رسول اللہ َء رواہ ابو الشیخ والضیاء اللقدسی وسند 
الضیاء صحیح علی ما مر قریبا اھ . 

والجواب ان کل ذلك مخصوص بالإمام إِذا لم یحضر وقته . وفی ”اُشعة اللمعات“ 


١(‏ قلت: وذکرہ الترمذی أٔیضا تعلیقا قی باب التثویب فی الفجر وسکت عليه. 

)١(‏ باب من انتظر الإقامة من کتاب الاذان (۸۷:۱) ۔ 

(۳) قلت: أخرجہ البخاری فی باب الرجل يأتم بالإمام ویتم الناس بالماموم (۹۱:۱) فی قصة مرض وفانہ یا 
وأُخرجه أیضا وأحمد )۲۲٢:٦(‏ بہذا اللفظ. 











ج-٢‏ کیفیة الأذان والإقامة ۱'۹ 


)۲٢٤٢١٢(‏ ٭عادت بود که بعد از أذان جون در برامدن انحضرت تاخیری راہ می یافت 
بلال بر در آمد خبر میکرد درین حالت نیز آمدہ که خبر کند إلخ ٴ . 
فائسدة: 
(متعلقة بجعل الاصبعین فی الاذنین عند الأذان والإقامة) 

اطلعت بعد تریر التن وبعض ال حواشی علی حدیث صحیح ذکرہ فی کنز العمال 
)۲٦٦:٤(‏ وھو عن بلال مؤذن رسول اللہ لت دأنه کان لا یؤذن لصلاة الفجر حتی یری 
یکر رکا تلق سخ انت ناسنا (علی لغة البعض کما فی ”الرضی٭) عند 
الأذان وعند الاقامة“ رواہ الضیاء اھ. قلت: وانما صححتہ اعتمادًا علی ما١‏ فی ”کنز 
العمال٭ من رمز ض (المعجمة) بعدہ وھی علامة الضیاء فی ا ختارةء وأأحادیٹہا صحاح 
اُسرھا عند السیوطی کما صرح بە فی خطبتہ؛ ثم رأیت الزیلعی ذکر الحدیث بسندہ فی 
نصب الرایة وعزاہ إلی الطبرانی فی کتابه ”مسند الشامیین ٭: حدثنا ا حسن بن علی بن 
خلف الدمشقی ثنا سلیمان بن عبد الرحمن ثنا إسماعیل بن عیاش عن عبد العزیز بن 
عبید اللہ عن أُبی بکر ابن عبد الرحمن بن ا حارث بن ھشام عن بلال قال: کنا لا نؤذن 
لصلاة الفجر حتی نری الفجر وکان یضع إصبعیه فی أُذنيهء انتہی . وبه عن عبد العزیز 
عن محمد بن المنکدر عن أُبی سلمة ابن عبد الرحمان عن بلال نحوہ اھ )۱٥٥:١(‏ وفيه 
عبد العزیز بن عبید الله بن حمزة الحمصی وھو ضعیف ولم یرو عنه غیر إسماعیل بن 
عیاش . کذا فی التقریب (ص۱۲۹) وفی تہذیب التہذیب فی ترجمته :)۳٣۹:٦٦‏ قلت: 
وذکر البخاری أُثرا ولکن لم یسمہ. قال فی الأذان: ویذکر عن بلال أُنه جعل اِصبعیه فی 
أُذنیەء وو ما أُخرجه سعید بن منصور عن اإسماعیل بن عیاش عن عبد العزیز مذا عن 
أبی بکر ابن عبد الرحمان بن ا حارث عن بلال؛ وقال الدارقطنی: حمصی متروك اھ . 
فالذی یغلب علی الظن أُن ا حدیث لیس بصحیح بل هو ضعیف٠‏ ولعل السیوطی 
رحمه الله رمز فیه لسعید بن منصور بالصاد ۔المھملق۔ وھی علامة لە کما فی خطبة 
”الکنز* فصحفھا الکاتب بالضاد الملعجمة - بزیادة نقطة علیہاء واحادیث سعید بن 
منصور فی ”سننهٴ لیس کلھا صحاحا بل ھی ما بین صحیح وحسن وضعیف کما لا 
یخفی علی من طالع خطبة الکنز ولا یرد بضعف ھذا الحدیث علی السیوطی شیء؛ 





إعلاء السنن کیفیة الأذان والإقامة - جج 


فإنہ نا ادعی الصحة فی أحادیث الضیاء لا فی أُحادیث سعید بن منصور۔ وا یژید 
ضعفہ ان الحافظ ذکرہ في الدرایة ما لفظہ: وعن بلال: ہ کنا لا نؤذن لصلاة الفجر حتی 
نری الفجرء . أنخرجہ الطبراني في مسندالشامیین بإسناد ضعیف اھ (ص٦٦)‏ فلو کان 
لە عند الضیاء في الختار سند آخحر صحیح لذکرہ الحافظ وما أُھمله فلا یسع لنا دعوی 
صحتہ بعد ذلك بمجرد رمز (ض) الواقع فی کنز العمال فان احتمال التصحیف فيه من 
(ص) ا لمھملة إلی المعجمة بزیادۃ نقطة غیر بعیدء بل ہو الغالب الذی بمیل إليه القلب'''۔ 
فما ورد فیه من جعل الإصبعین فی الأذنین عند الإقامة لا یحتج بە ولا یحتاج إلی 
الجواب عنه واللہ أعلم . 


محتاج إليه فی الأذان دون الاإقامة ویرشد إلیه قوله و دفانه اَی اصوتا منكء 

وشیائی نی (باب صفات المؤذن) فإدخال الإصبعین فی الأذنین فی الأذان موافق لقوله 

هذا۔ وأما فی الإقامة فیمکن أُنه فعل من عند نفسه قیاسا علی الأذان وھو غیر 

صحیح . فإنہ ا حاحة إلی رفع الصوت فی الاإقامة فإنہا لدعوة ا حاضرین اھ . قلت: 

ویمکن ان بلالا فعل ذلك فی الإقامة لکثرۃ ال جماعة وا حاجة إلی رفع الصوت فیہا ء ولفظ 

"کان " لا یقتضی الاستمرار کما مر. ولا بمنع عن إدخال الإصبع فی الأذان وقت القامة 
فی مذہ الحالة فإن علة المنع إنما ھی کونہا أُخحفض: فإذا مست ال حاجة إلی رفع الصوت 

فیہا أأیضا لکثرۃ ا جماعة بحیث لا یبلغھم صوتہ بدونہ فلا یینع منه. 

٠ قلت : وإن قاعدة السیوطی ان کل ما فی اختارۃ للضیاء ء صحیح؛ لیست مطردةء ما قال العلامة الکتانی فی الرسالة‎ )١( 
المستطرفة (ص۴۲۷) فی ذکر الختارة: وھو مرتب علی المسانید علی حروف المعجم ء لا علی الابواب: فی ستة‎ 
وثمانین جزءٗ ۔أی جزءا حدیٹیا ولم یکمل ؛ التزم فيه الصحةء وذکر فیہا اأحادیث لم یسبق إلی تصحیحھا‎ 
وقد سلم لە فیہا إلا اأحادیث یسیرۃ جدا تعقبت عليه" وقال شیخنا العلامة عبد الفتاح أبو غدة -حفظہ اللہ‎ 
تعالی- فی تعلیقہ علی الاأجوبة الفاضلة ”لعل الحافظ الضیاء اللقدسی رحمہ اللہ لم یتم لە الوفاء با الٹزم من‎ 
الصحة لأنه لم یتم تألیف الکتاب حتی یفرغ تنقیحہء فقد وقع فیه بعض الحدیث الضعیف والتکرٴ ثم سرد‎ 
شیخنا حفظہ الله عدة أمثلة ما رواہ الضیاء فی الختارۃ ولیس بصحیح؛ فراجع الاأجوبة الفاضلة للامام اللکنوی‎ 


بتحقیق وتعلیق الشیخ العلامة عبد الفتاح أبی غدة ۱٣١(‏ و١١١).‏ 
(٢)‏ ٌ ای آلوت الواع ہد ہی العلامة الحدث ا القرآن الکریم سیدی حکیم الأمة فقیه الملة 








باب إجابة الأُذان والاقامة 


۸۰ عن: أُبی سعید الخدری رضی اللہ اُن رسول اللہ چم قال: دإذا 
سمعتم النداء فقولوا مثل ما یقول المؤذنء رواہ البخاری .)۸٦: ١(‏ 


قال فی ”الد :)٤٤:١(‏ ”ولا شف جت لأنہا بی )ای 
غالبا) . قال و و ام ان یدخل المؤذن اِصبعيه فی اُذنيه اف الأذان 


2۰. 


ضشثۃى--ےیهة: 


لم یرد تعیین الإصیع التی ؛ تحب وضعھاء وجزء النووی أُنہا للسبحة وإطلاق 
ہے ا ٭ کذا فی الفتح ھا 


باب إجابة الأذان والإقامة 


قوله: ”عن أبی سعید إلخ٭ قال المؤلف: دلاته علی إجابة الأذان باللسان ظاھرةء 
وفی نیل الاأوطار :)۳٥٣:۱(‏ وذھب ال جمھور إلی عدم الوجوب: قال ا حافظ: واستدلوا 
بحدیث أأخرجه مسلم وغیرہ ان النبی لگ سمع موذناء فلما کبر قال: علی الفطرةء فلما 
تشھد قال: حرج من النار. قالوا: فلما قال يك غیر ما قال الؤذن علمنا ان الأمر بذلك 
للاستحباب . قلت: وھذا اُقوی المذاھب : وإن نقل صاحب النیل الکلام علی الدلیل 
الذکور. وفی البحر: ” وفی فتاوی قاضیخان: إجابة الؤذن فضیلة وإن ترکھا لا یأئم: وأما 
قوله عليه الصلاة والسلام: دمن لم یجب الأذان فلا صلاة لەء. (قلت: ذکر معناہ فی 
اللتن) فمعناہ الإجابة بالقدم لا باللسان فقط (کما یدل عليه تفسیر العذر فی حدیث التن 
الاتی) وفی ا حیط: یجب علی السامع للاذان الإ٘جابة ویقول مکان حی علی الصلاة: 


۔.)۹٦:۲( باب ھل متتبع فاہ ھھنا وهھنا‎ (١) 














إعلاء السٹنن إجابة الأذان والڑقامة ِ رہہ 


۸۱- عن: عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه قال: : قال رسول اللہ لا : 
دإذا قال اللؤذن: اللہ أکبر اللہ أکبر فقال: أُحدکم: : أللہ اکبر اللہ اکیں ؛ ٹم قال: 
اُشھد ان لا إله إلا اللہ قال: : اأشھد ان لا لہ إلا اللہ ٹم قال: ميكاونعشاسرتل 
الله قال: اُشھد أُن محمد رسول اللهء ثم قال: حی علی الصلاة قال: لا حول 
ولا قوۃ إلا باللہ ٹم قال: حی علی الفلاح قال: لا حول ولا قوۃ إلا بالل ء ثم قال: 
الله أکبر الله اأکبر: قال: اللہ أکبر الله أکبر؛ ثم قال: لا إلە إلا اللہ قال: لا إلە إلا 
الله من قلبه دخل ا جن ۔ رواہ مسلم .)۱٦۷:۱(‏ 


(١) 


”لا حول ولا قوۃ إلا باللہ إلخ“ ''' وفی العالمکیریة: ٭یجب علی السامعین عند الأّذان 
الإجابة وھی اُن یقول مثل ما قال الؤذن إلخٴ )۳٥:۱(‏ وفی مراقی الفلاح: وحکمه لزوم 
إجاہته بالفعل والقول اھ۔. قال الطحطاوی: وا لمعتقد ندب الإجابة بالقول فقط اھ 
(ص۱۸) قلت: فعلم من ھذا أُن أصحابنا اختلفوا فی الإجابة باللسان بین الوجوب 
والاستحباب: والأقرب إلی الاأحادیث ما قاله قاضی خان: وإن کان ظاہر قوله شا 
دقولوا مثل ما یقول المؤذن إلخء یقتضی ا حکم بالوجوب : لکنه محمول علی الندب 
لدلائل آحر۔ 


مبحث إِجابة الیعلتین: 

قوله: ”عن عمر رضی اللہ عنە إلخٴ. قال الؤلف: دلالتہ علی استحباب إجابة 
الأذان باللسان ظاھرة: وفيه دلالة علی اُن یقال مکان ٭حی علی الصلاۃٴ و”حی علی 
الفلاح“: لا حول ولا قوۃ إِلا باللہء وھو یفسر حدیث أَبی سعید فھو العتمد. وفی الدر 
ا لختار :)٦١٢۲٤٤(‏ ٭إلا فی ا حیعلتین فیحوقل . قال الطحاوی فی حاشیته علی مراقی 
الفلاح (ص۱۱۷): ٴ والإجابة با حوقلة للحیعلة قول الثوری وأصحابنا الثلائة وأأحمد فی 
الأصح عنه ومالك فی روایةء وقال النخعی والشافعی وأحمد فی روایةء ومالك فی روایة: 
یقول کما یقول اللؤذن حتی یفرغ من أُذانەء واختار احقق فی الفتح ال جمع بین ا حیعلتین 


)١(‏ البحر الرئق )۲٥۹:۱(‏ تحت قول الکنز ” ویستدیر فی صومعتهٴ ۔ 











ج۔٢‏ إجابة الأذان والقامة وا 


وا حوقلة عملا بالأحادیث الواردة وجمعا بینہما“ ٠‏ 

قال ا حقق فی فتح القدیر: ”وأُما ا حوقلة عند ا حیعلة فھو وإن خالف ظاھر قوله 
: دفقولوا مثٹل ما یقولء لکنه ورد فیه حدیث مفسر کذلك عن عمر بن المخطاب 
رضی اللہ عنہ“ٌ فذ کر ا حدیث ثم قال: ”فحملوا ذلك العام علی ما سوی هاتین الکلمتین 
وھو غیر جار علی قاعدةء لن عندنا الخصص الاُول ما لم یکن متصلا لا بخصص بل 
یعارض فیجری فیه حکم المعارضة او یقدم العامء والحق الأولء وإنما قدم العام فی مواضع 
لاقتضاء حکم المعارضة ذلك فی خصوص تك ال مواضع ؛ وعلی قول من لم یشترط ذلك 
فإنھا یلزم التخصیص إذا لم یکن ا جمع؛ بان تحقق معارضا للعام فی بعض الافراد بان 
یوجب نفی ا حکم المعلق بالعام عنہا فیخرجھا عنهء وھنا لم یلزم من وعدہ عليه السلام 
من اُجاب کذلك؛ وقال عند ا حیعلة ا حوقلة ثم ھلل فی الآخر من قلبه بدخول ا جنة نفی 
ان یحیعل ا جیب مطلقا لیکون مجیبا علی الوجه السنون -إلی ان قال-: فکیف وقد 
ورد فی بعض الصو: 'ظلیہا صریحاء فی مسند أبی یعلی: حدثنا الحکم بن موسی حدثنا 
ُلولید بن مسلم عن ابی عائد بن سلیم بن عامر عن ابی أُمامة عنہ چا : ” إذا نادی المنادی 
للصلاۃ فتحتِ أبواب السماءَ واستجیب الدعاء قمن نزل به شدۃ أوٴ کرب فلیتحین 
النادی؛ إذا کبر کبر؛ وإذا تشھد تشھد: وإذا قال: حی علی الصلاة قال: حی علی 
الصلاةء وإذا قال: حی علی الفلاح قال: حی علی الفلاحء ثم یقول: اللھم رب هلذہ_ 
الدعوة ا حق الستجابة اللستجاب لھا دعوۃ ال حق وکلمة التقوی أُحینا علیہا وأُمتنا علیہا 
وابعٹنا علیہا واجعلنا من خیار اُھلھا محیانا ومماتناء ٹم یسأل الله عز وجل حاجتہٴ ورواہ 
٭ الطبرانی فی کتاب الدعاء قال: حدثنا عبد اللہ بن أحمد بن حنبل حدثنا ا حکم بن 
موسی فساقه. ورواہ الحاکم من طریق الھیٹم بن خارجة فذ کر مثل حدیث أٌبی یعلی 
وقال: صحیح الإسناد ولکن نظر فیه بضعف أبی عائذ عفیر فقد یقال: هو حسن: ولو 
ضعف فا مقام یکفی فیه مثله“ '''. قال بعض الناس فیه کلام من جھة السند ومن جھة 
الدلالةء فأما الکلام من جھة السند فھو ان السند ضعیف:؛ ابو عائد عفیر بن معدان قال 
فی التقریب (ص١٣۱):‏ ”ضعیفٴ. ولم ار اأحدا وثق. وفیه عنعنة الولید بن مسلم وھی 


)١(‏ انتہی کلام ا حقق فی فتح القدیر (۱۷۸:۱) تحت قول الھدایة ٭ إن للستحب کون الؤذن عا ما بالسنة“ ۔ 








إعلاء السنن إجابة الأڈذان والإقامة ٤‏ 


مردودة عند الکل؛ فإنه یدلس عن الضعفاء کما ذکرہ فی تہذیب التہذیب فی ترجمته 
)٣(‏ فکیف یحسن الحدیث؟ وتصحیح ا حاکم لا یکفی بغیر تقریر اُھل الفن کما 
هو العروف ولم اُقف عليهء والشیخ ابن الھمام لیس منہم کما لا یخفی علی من طالع 

وأما الکلام من جھة دلالة الحدیث فھو أنه یحتمل إن صح ا حدیث ان تکون هذہ 
الإجابة مخصوصة بمِن نزل بَه کربء وإذا جاء الاختمال بطل الاستدلال: وأما قولہ: 
”ولو ضعف إلخ فھو غیر صحیح: لن کفایة الضعاف فی الفضائل تکون حیث لم 
یعارضھا حدیث صحیح:ء وھنا لیس کذلك؛ فإن ا حدیث الصحیح یعارضه فیقدم ولا 
تترك السنة الثابتة با حدیث الضعیف . والعجب من الشیخ ابن الھمام کیف یتساھل فی 
أُسانید الحدیث؟ فافھم حق الفھم ولا تکن من الغافلین اھ ملخصا.. 

قلت: کبرت کلمة تخرج من أُفواهھم! فواللہ لا یلیق بأمثالنا ان نکون غبارا لنعال 
ابن الھمامء فضلا ان نتکلم فیه بھثل ھذا الکلام . نسأل الله الأدب فإنه من حرمه فقد 
حرم الخیر کلە. قال السیوطی فی ”البغیة٭ ۔وقد أطال فی ترجمتہ۔ : ”أُخذ ا حدیث عن 
أبی زرعة العراقی وسمع ا حدیث علی المال ا حنبلی والشمس الشامی؛ وأُجاز لە 
الراغی وابن ظھیرة وتقدم علی أقرانه وبرع فی العلوم وتصدی لنشر العلم فانتفع بە خلق 
کثیرٴ (الفوائد البھیة ص ۷۵)ء فلا اُدری من هو من أُھل الفن إذا لم یکن ابن الھمام 
منہم؟ وأُما التساھل فی التحسین والتصحیح لو سلم وجودہ فیه فلا ینفی کونە من اُھل 
الفنء فإن الترمذی وا حا کم أأیضا متساھلان فیہما ولم یقدح ذلك فی جلالتہما . 

وبعد ذلك فلنشرع فی ا جواب عما أوردہ هذا العترض الوقیح. أُما کلامہ فی 
السند وقوله ان با عائذ عفیر بن معدن ضعیف٠‏ فا جواب عنە بأنه لم ینسبە أحد إلی 
الکذب بل قال فيه أبو داود: شیخ صالح ضعیف الحدیث . کما فی المیزان (۲۰۳:۲) 
والراوی إذا کان صدوقا صامحا ولکن لم یبلغ درجة الصحیح لقصورہ عن رواته فی 
الحفظ والإتقان ولیس مغفلا کثیر ال خطا ولا ھومتہم بالکذب فی الحدیث ولا ظھر منە 
سبب آخر مفسق فھو من رجال ا حسن٠‏ کما یظھر من تدریب الراوی (ص٥٥٢)‏ ولا شك 
ان أبا عائذ إنما ضعف لأجل ا حفظ والإتقانء ولم یتھمە أُحد بالفسق ولا بالکذب بل 





ج-٢‏ إجابة الأّذان والإقامة "٢‏ 


وثقه ابو داود من جهة الصدق والاأمانة کما مر؛ فلا ییعد تحسین ما رواہ: لا سیما إِذا کان 
گا رواہ شاھد من أُحادیث الصحیحین وغیرہما . منہا حدیثِ أبی سعید ا مذکور فی المتن ۔ 
قال الشوکانی فی شرحہ: ”وامحدیث یدل علی أنه یقول السامع مثل ما یقول المؤذن فی 
جمیع ألفاظ الأذان ا حیعلتین وغیرھما -إلی ان قال-: وظاھر الحدیث أنه یقول مثل ما 
یقول اللؤذن من غیر فرق بین الترجیع وغیرہٴ (نیل ۱:٣٥۳)ء‏ وأما ادعاء تخصیصه 
بحدیث عمر رضی اللہ عنه فقد أجاب عنه ا حقق بأان ھهذا التخصیص لا یجری علی 
قاعدة کما مر. 

ومنہا ما روا مسلم وأُبو داود والترمذی والنسائی عن عبد اللہ بن عمر وابن العاص 
رضی اللہ عنہما نہ سمع النبی يل یقول: دإذا سمعتم اللؤذن فقولوا مثل ما یقول ٹم 
ہارا عاؤن اتی ہل علق ماف مل اف لد ما عکراج لان اعت 
ومنہا ما رواہ السا وابن ماجة وابن حبان فی صحیحہ وا لحاکم ۔وقال: صحیح 
الإسناد۔ عن ا ھریرة رضی اللہ قال: کنا مع رسول اللہ حا فقام بلال و 
سکت قال رسول اللہ یل : من قال مثل ما قال ھذا یقینا دخل الجنةء کذا فی الترغیب . 
فھذہ الروایات کلھا تشھد حدیث أبی أمامة ان السامع یقول مثل ما قال اللؤذن: ولا شك 
أن الضعیف إذا وجدت لە متابعات أو شواھد یرتقی إلی درجة الحسن أُو الصحیح؛ فلو 
سلم ضعف حدیث أبی عائد فإانه صالح للاحتجاج بە ما لە من الشواھد الصحیحة. 

وأما قوله ”ؤفیه عنعنة الولید بن مسلم إلخ“. قلت: طریق ا حاکم سا لمة عنہا لأن 
ا حدیث اُخرجه ا منذری فی الترغیب من طریق ا حاکم ولم یتکلم عليه إلا بضعف عفیر 
بن معدان: وکذا ام ما یں مریں سے وت ء فلو کانت لصاح 
بہا المنذری ولم یخرجه فی ترغیبه مصدرا بلفظة ”عن“ وھی علامة صحة ال حدیث أو 
حسنە أُو مقارب لھما علی قاعدته کما لا یخفی علی من طالع مقدمته. فثبت اُن ابن 
الھمام رحمه الله لم یتساھل فی تحسین ھذا الإسناد کما زعمه العترض: بل آنه رحمہ الله 
راعی جانب الاحتیاط حیث أُظھر احتمال الضعف أیضا مع أُن ا حدیث باقتران 
الشواھد الصحیخة معه صالح للاحتجاج حتما . 


وأما قولہ: ”أنه یحتمل إِن صح ا حدیث ان تکون ھذہ الإجابة مخصوصة بمن 





إعلاءِ السنن إجابة الأذان والڑقامة ٢‏ 


۲- عن: میمونة رضصی اللہ عنہا: اُن رسول اللہ اتا قام بہن صف 
الرجال والنساء فقال: یا معشر النساء إذا سمعتن أُذان ھذا ا حبشی وإقامتہ 
فقلن کما یقول؛ فإن لکن بکل حرف ألف الف درجة. قال عمر: ھهذا للنساء 
فماذا للرجال؟ قال: ضعفان یا عمرء رواہ الطبرانی فی الکبیر بإسنادین : ؛ فی 
اُحدھما عبد اللہ ا جزری عن میمونة ولم أُعرفه؛ وعباد بن کثیر وفیه ضعیف 
وقد وثقه جماعة وبقیة رجاله ثقات ود الاخر فیه جماعة لم أأعرفھم. 

مجمع الزوائد وفی الترغیب ١(‏ ۷)).: 'وفيه نکارۃ" 3 


نزل بە کرب إلخ“ء فتردہ الأحادیث الصحیحة بعمومھا وفیہا قولہ ئا : دقولوا مثل ما 
یقول اللؤذنء غیر مقید بکرب ولا غیرہ. 

وأُما قوله "وھنا لیس کذلك فان الحدیث الصحیح یعارضه إلخٴ . قلت: ھذا 
ا حدیث الصحیح لا یعارض حدیث أبی أمامة فقط ء بل هو یعارض حدیث أبی سعید 
اطنا أخرجہ الشیخان وحدیث غبد اللہ بن عمرو اخ رجہ مسلم وحدیث ا ھریرۃ 
ُخرجہ النسائی وغیرہ کما تقدم فھذہ کلھا بعنی حدیث أبی أمامة کما بینا۔ 

وأما قوله: "فلا تترك السنة الثابتة بالحدیث الضعیف إلخ فھو یدل علی عدم 
فھمه لکلام امحقق وقلة تدبرہ فیه ما اُولا: فلأنہ لم یہن دعواہ علی حدیث ابی أُمامةء بل 
قد تھمسك بعموم حدیث أبی سعید وأمثاله من الأأحادیث الصحیحف ورد علی من یزعم 
تخصیصہ بحدیث عمر وأورد حدیث أبی أمامة تأَييدًا لکونه صریحا فی مدلوله . وأما ٹانیا: 
فلژنہ لم یترك حدیث عمر ألبتة ولم ینف الإجابة با حوقلةء بل انا ہو یل إلی ا جمع 
بین ال حیعلة والحوقلة عملا بجمیع الأحادیث . فکلام العترض مذا فی غایة السخافة 
کما لا یخفی؛ وقد صدق القائل: (الناس أعداء ما جھلوا)ء واللہ الھادی إِلی سواء 
الصراط وهو أُعلم بن جاء بالھدی . ْ 

قولہ: "عن میمونة إلخٴ قلت: دلالته علی إجابة الإقامة ظاھرةء وحدیث ابی داود 
یدل علی اُن تجاب کلمة الإقامة با ذکر فیە: وھو حدیث مفسر واضح سندا من حدیث 


() باب إإجابة الؤذن (۳۳۱:۱)۔ 











ج-٢‏ إجابة الأذان والڑقامة ۲۷ 


۸۳- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللمیر گل : دمن 
سمع ا لمنادی فلم یمنعه عن اتباعه عذر -قالوا وما العذر؟ قال: خوف أُو مرض- 
. لم تقبل منە الصلاۃ التی صلی ٴ . رواہ ابو داود (۸۸:۱) بإسناد صالح (بدلیل 
سکوتہ) ورواہ ا حاکم فی اللستدرك بسند صحیح إلا لفظ : ٭قالوا إلی ٭قال“ 

کما فی کنز العمال .)۱٤٥۹:١(‏ 

-4٤‏ حدثنا سلیمان بن داود العتکی ثنا محمد بن ثابت حدثنی رجل 
من اُھل الشام عن شھر ابن حوشب عن ابی أُمامة رضی اللہ عنه أُو عن بعض 
اأصحاب النبی چلَ : ”ان بلالا اُحذ فی الإقامة فلما اُن قال: قد قامت الصلاة 
قال النبی شل : أقامھا اللہ وأدامھا'' وقال فی سائر الإقامة کنحو حدیث عمر فی 
الأذان“ ''' روہ ابو داود (۸۰:۱) بإسناد منقطع کما تری . 

۵- عن: معاذ بن اُنس رضی اللہ عنه: ”حسب الؤمن من الشقاق 
وا خبیة اُن یسمع الؤذن یٹوب بالصلاة فلا یجیبه . رواہ الطبرانی بسند 
حسن (ا جامع الصغیر ۱۲۷:۱) وأقرہ عليه العزیزی )۲۰٦:٢(‏ . 


میمونة؛ فیقلم . 
قوله: عن معاذ إلخ ٴ قلت: دلالته علی إنکار عدم الإ٘جابة ظاھرةء وا مراد بہا 
إجابة القدم والل أعلم . 


١(‏ والزیادة عليه من قوله: ”واجعلنی من صالحی اُھلھا لا أُصل لە وکذا الدرجة الرفیعة فی الدعاء بعد الأذان؛ 
وکذا ”لصدقت وبررت“ٴ کما فی ”تلخیص ا بیرٴ محصلا (۷۸:۱ و۷۹). قلت: لکن ما لم یمنع عن الزیادۃ 
دلیل لا باُس بہاء وقد ورد بجواز امثال هذہ الزیادات عن الصحابة رضی الله عنہم اأجمعین: کما روی عن ابن 
عمر رضی اللہ عنه زیادة قوله: ٭ والرعباء إليك والعمل“ فی التلبیة (مؤلف) ۔ ۱ 

)٢(‏ الذی ذکرہ أبو داود قبل ھذا الحدیث وهو ا حدیث الذی هو ثانی الباب من ھفا الکتاب ۔ 











إعلاء السنن ۸ 


باب الد عاء للنبی عي بعد الأذان والصلاۃ عليه 


-٦‏ عن: عبد اللہ بن عمرو بن العاص رضی اللہ عنہما أأنه سمع النبی 
یقول: ہإذا سمعتم الؤذن فقولوا مٹل ما یقول ٹم صلوا علی؛ فإِنه من 
صلی علی صلی اللہ عليه بہا عشراً ٹم سلوا اللہ لی الوسیلة؛ فإنہا منزلة فی 
اھالا سی لا سس جا اھر ارس آ0 کرو نا ا نی 
الوسیلة حلت عليه الشفاعةء . رواہ مسلم .)۱٦٦:١(‏ 

۷۰ عن جابر بن عبد اللہ ری الله عنہما اُن رسول اللہ کنل قال: 
دمن قال حین یسمع النداء: اللھم رب هذہ الدعوۃ التامة والصلاة القائمة ات 
محمد الوسیلة والفضیلة وابعثهہ مقاما ھت الا ۃھ,"ءھ-4 
ہزم اتد دلطا 2 ۸)۔ 





باب الد عاء للنبی كَلِاءُ بعد الأُذان والصلاۃ عليه 


قال الؤلف: دلالة أحادیث الباب علی الباب ظاھرةء والأمر محمول علی 
الاستحباب: وفی ال مرقاۃ )٥4٥٥:٤(‏ وفی روایة لابن حبان (فی صحیحہ) ٴالمقام احمود َء 
وزاد البیہقی'' فی روایة: ”إك لا تخلف الیعاد“ . وأما زیادة: ”یا اأرحم الراحمین“ فلا 
وجود لھا فی کتب الحدیث . قلت: وکذلك زیادة: ”وارزقنا شفاعتہ“ لم اُرھا فی حدیث : 
وحکم مثل هذہ الزیادة الغیر الثابتة قد مر قریبا ۔ وفی المقاصد ا حسنة (ص١٠٠):‏ 
افو لیر اروت ےس کال سا تال سھ اف ف اوق کت 
الروایات ٠‏ 


() من طریق شیخ البخاری کما فی فتح الباری (مؤلف) ۔ 











٣وت‏ یی ۱ ۹ 


باب الفصل بین الأذان والاقامة 


۸ عن: عبد الرحمن بن ای لیلی قال : حدثنا اُصخابنا أُن زسول الله 
قال: دلقد أعجبنی ان تکون صلاۃ السلمین واحدة''' فذ کر ا حدیث: 
فجاء رجل من الأنصار فقال: یا رسول الل! نی رجعت ما رأیت من اھتمامك: 
فرأیت رجلا عليه ثوبان آحضران فقام علی الملسجد فأذن ٹم قعد تم قام فقال 
مثلھاء إلا أنه یقول: : قد قامت الصلا ا حدیث ٠‏ رواہ أُبو داود ٠‏ وفی روایة أبی' 
بکر ابن بی شیبة وابن خزیِة والطحاوی والبیہقی: ثنا ٭أصحاب محمد“ 
موضع ٭اُصحابناٴٴ ولهذا سوا ابن حزم وابن دقیق العبد. (التلخیص 
ا حبیر .)۷٥۰۱‏ ۱ 

۹ عن: أبی بن کعب رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ گل : دیا 
بلال! اجعل بین أُذانك واقامتك نفسا یفرغ الأکل من طعامہ فی مھل ؛ ویقضی ْ 
المتوضئ حاجته فی مھلء ٠‏ رواہ أَحِيك کذا فی کنز العمال )۱٤۹۰:٤(‏ وعزاہ 
العزیزی )٥۸:۱(‏ إلی عبد اللہ بن اأحمدہ وقال: رواہ أُبو الشیخ ابن حیان فی 
کتاب الأذان عن سلمان الفارسی رضی اللہ عنه وعن أٌبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ 


باب الفصل بین الأُذان والاقامة 


قال لاولت : دلالة فلٗسق نمس الحدیث الثانی فی مجمع 
الزوائد )١٤٤:١١(‏ إلی عبد الله بن اأحمد وقال: ”ابو ا جوزاء لم یسمع من أبی “''' قلت: 
الانقطاع غیر مضر عندنا علی اُن الروایات ھناك وی پجے ہے .ےت 
بتالاطاع علی الاضان: 


(١)‏ فیە دلیل علی أُن صلاة الجماعة صلا واحدۃ لا صلوات متعددةء فیکفی بہا قراعة واحدةء ى کو الإمام وحدہ 
(مؤلف) ۔ . 
)٢(‏ قلت : راجع له مسند أُحمد (٥١:٤٤٢۱)۔‏ 











إعلاء الستن : (٠٣‏ 


ثم قال: قال الشہ لشیخ: حدیث حسن اھ. 

۹۰ عن: جاہر بن سمرۃ رضی اللہ عنہ قال: ”کان مؤذن النبی يك 
یؤذن ثم بھل فإذا رای النبی یك قد أقبل أُخذ فی الإقامةء . أخرجہ ا حاکم فی 
اللستدرك (۲۱۳:۱) وقال: صحیح علی شرط مسلم وأقرہ عليه الذھبی'''. 


باب من أُذن فھو یقیم وأن ذلك یستحب 


١۱‏ -۔ عن: زیاد بن ا حارث الصدائی رضصی الله عنه قال: دا کان اأُول 
ُذان الصبح أمرنی یعنی النبی حَِك فأأذنت ؛ فجعلت أقول: أأقیم یا رسول الله؟ ٴ 
فجعل ینظر إلی ناحیة الملشرق إلی الفجر فیقول: لاء حتی إذا طلع''' الفجر 
نزل فبرز ٹم انصرف إلی وقد تلاحق أُصحابہ یعنی فتوضأً فأراد بلال ان یقیم 


قوله: ”عن جابر إلخٴ دلالته علی الإمھال بین الأذانین ظاھرۃ واللہ اُعلم . 


قال اللؤلف: دلالة ال حدیث الأول علی الباب ظاھرۃ مع ضم الحدیث الثانی إليەء 
وفی الدر ا ختار: ”و کرہ (أی إقامة غیر للؤذن) إن حقه وحشة ‏ وفی رد ا حتار :)٥٥٤٠:٤(‏ 
”وجواب الروایة أُنه لا بس بہا مطلقا . قلت: وبە صرح الإمام الطحاوی فی مجمع الآثار 
معزیا إلی أئمتنا الثلائةء وقال فی البحر: ویدل عليه إطلاق قول ا جمع: ولا نکرھھا من 
غیرہ. قلت: ھذا هو المعتمدہ فإنه لا دلیل علی الکرامة إلا أُن تحمل علی التنزیه 
وخلاف الاولی: فإن ال حدیث الاأول یفید استحباب کون الؤذن هو المقیم وترك 
الستحب بلا ضرورة خلاف الاأولی فافھم . 


.)۱٠٠٢٠٠١۰٣۹۱ قلت: وأخرجہ أیضا أحمد فی مسندہ (٥:٦۸ء ۷ء‎ )١( 
ولأحمد ”اضاء موضع ”طلعٴ کما فی نیل الأوطار (مؤلف) ۔‎ )٢( 





ضا ۱ َ۲ 


فقال لە نبی اللہ کر إن أَغَا صداء ھو اُذن ومن أُذذن فھو یقیم: قال: 
نات رواہ ابو داود (۲۰۱:۱) وسکت عنه ۔ وفیه عبد الرحمن بن زیاد یعنی 
اللإفریقی . قال الترمذی (۲۸:۱): (ھو ضعیف عند اُمل ا حدیث؛ ضعفه 
یحیی بن سعید القطان وغیرہ. وقال أحمد: لا اکب حدیئہ: قال: ورأی 
محمد بن إسماعیل یقوی أُمرہ ویقول: هو مقارب ال حدیث . والعمل علی ھذا 
عند أکٹر أُھل العلمء. قلت: قد عرفت اُن الاختلاف غیر مضر. 

ْ یس : محمد بن عبد الله عن عمه عبد اللہ بن زید قال: دأراد النبی 
فی الاذان اشیاء لم یصنع منہا شیئا قال: ری عبد اللہ بن زید الأذان فی 
النام فتی النبی یل فأخبرہ فقال: ألقه علی بلال فأُلقاہ عليه فأُذن بلال فقال 
عبد الله : انا رأیتہ وأنا کنت أریدہ قال: فأقم اُنتء رواہ أبو )٥٣٤٤١١١‏ وسکت 
عنه. وقال ابن عبد البر: إسنادہ حسن . (التلخیص ا بیر ۷۸:۱) وکذا قال 
ا حازمی؛ کما فی الزیلعی .)۲۹١:۱(‏ 


باب أُن لا یؤذن قبل الفجر: 


4۹۳ عن: : حفصة بنت عمر رضی الله عنہما وآ زسول اھ کا کان 
إٰذا أُذن الملؤذن بالفجر قام فصلی رکعتی الفجر ثم حرج ای املسجد وحرم 
الطعام وکان لا یؤذن حتی یصبح) ۰ .. رواہ الطحاوی والبیہقی وإسنادہ جبد 


باب أُن لا یژذن قبل الفجر 


قولہ: ”عن :حفصة رضی اللہ عنہا“ إلی آعر الأحادیٹ قال الؤلف: دلالة جمیع 
أحادیث الباب عليه ظاھرة وأ٘یضا یدل حدیث شداد بعمومهہ الأوقات والأزمنة علی 
النہی عن الأذان باللیل فی رمضان وغیر رمضان: سواء کان للصلاة أُو للتسحر ونحوہء 
فیترجح لکونە ناھیا علی حدیث بلل المبیح للأذان للتسحر کما ہو مقرر فی أُصولناء 











إعلاءِ السٹن ۔ باب أُن لا یؤذن قبل الفجر ٣۲٢‏ 


(اثار السنن )٢۷:۱‏ . 

٤‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ”ما کانوا یؤذنون حتی ینفجر 
وإسنادہ صحیح . (آثار السنن )٣۷:۱‏ وفی ال جوھر النقی (۱۰۲:۱): ٭قال ابن 
بی شیبة فی الصنف: ثنا جریر عن منصور عن أبی إسحاق عن الاسود عن 
عائشة رضی الله عنہا بەء وھذا سند صخیح“۔. 

-٥‏ عن: حمید بن هلال رضصی اللہ عنٰه : ”ان بلالا أُذْن لیلة سذ 
فأمرہ رسول اللہ یل ان یرجع إلی مقامہ فینادی ان العبد نام فرجع ٠‏ رواہ 


أُفادہ الشیخ واللہ اأعلم. فإن قیل فی ھذا ا حدیث أن البیہقی أُعله بالانقطاع وقال فی 
العرفة: وشداد مولی عیاض لم یدرك بلالاء وقال ابن القطان: وشداد أیضا مجھول لا 
یعرف بغیر روایة جعفر بن برقان عنه اھ کما فی ٴ الزیلعی )۱٥۸:۱(‏ قلنا قی جوابە: إِن 
الأصل فی الاحتجاج حدیث البیہقی وھذا مؤید لە ومقوء وا حافظ ذکر فی تہذیب 
التہذیب فی ترجمة شداد أُنه روی عن بلال اللؤذن ولم یدرکەہ قاله ابو داودء وعن أٌبی_ 
هریرة ووابصة بن معبد وسالم بن وابصة روی عنه جعفر بن برقان؛ ذکرہ ابن حبان فی 
التقات اھ )٦٥۹:٤(‏ وفی التقریب: ”مقبول یرسل ‏ (ص٢۷).‏ ۱ 

قلت: فأما الجھالة فقد انتفت : فإن ا جھول لا یوصف بالقبول والثقةء ومن وصفه 
بذلك إنما وصفه بعد الإطلاع علی ما یزیل ا جھالةء وأما الانقطاع فھو وإن لم یکن یضر 
عندنا لکن عند التعارض بینە وبین الوصل یقدم الوصل٠‏ فلا یرجح ھذا ا حدیث علی 
الحدیث الصحیح؛ ولکن حدیث البیہقی سالم عن ال جرح؛ کما فی الإمامء فھو یقدم 
ویرجح لن ناہ ثابت؛ وحدیث أبی داود مقو لە کما قدمناہ. 

وقال فی البدائع: ٭ وبلال رضی اللہ عنه ما کان یؤذن بلیل لصلاة الفجر بل لمعان 
أُخرہ ما روی عن ابن مسعود رضی اللہ عنه عن النبی لا أُنه قال: لا ینعنکم من 
السحور أُذان بلالء فإنه یؤذن بلیل لیوقظ نائمکم ویرد قائمکم ویتسحر صائمکم فعليکم 
بأُذان ابن أُم مکتومء وقد کانت الصحابة رضی اللہ عنہم فرقتین ء فرقة یتھجدون فی 








ت باب أُن لا یؤڈن قیل الفجں--- ١.‏ 


جیدء لیس فی رجاله مطعون فيه (زیلعی )۱٥٤۰:١۱‏ . 

-٦‏ عن: نافع عن مؤذن لعمر رضی اللہ عنه یقال لە مسروح أُذن قبل. 
الصبح فامرہ عمر ان یرجع فینادی ۔ رواہ أُبو داود والدارقطنی وإسنادہ حسن؛ 
.(اثار السنن .)١۷۸۱‏ 

۷ہ- عن: اخ اون سن النجار قالت: کان بیٹی َن طول بیت حول 
اللٰسجد؛: کان بلاں ری افا عق بای کر بیجن کے حطر لی 
الفجر فإذا راہ ا3و إستادہ حسن ؛ رواہ أُبو داود تی تخریج ھدایة 
ص-٤٦).‏ 

۸- عن: شیبان رضی اللہ عنه قال: ”تسحرث ثم أثیت المسجد 
فاستندت لی حجرة النبی ایل فرأیتہ یتسحر فقال: یا یحبی ؟ قلت: ا نع 
قال: ھلم إلی العغتائ قلت ِ وی آئ الصیام قال: وأنا ند الصیام ولکن 
مؤڈنٹا ھذا فی بصرہ سوء أو قال: : شیءء وإنه أُذن قبل طلوع الفجر؛ ثم حرج 


النتصف الاُول من اللیل؛ وفرقة فی النصف الأخیر؛ وکان الفاصل أُذان بلال؛ والدلیل 
علی ان أذان را رت بل ہیں یح 
7 لد را ' 

وقال العلامة لمینی فی شرح لاف وفيه ان الأذان الذی ان ؤذن بھ بلال ۱ 
رضی الله عنه کان لرجع القائم راغ النائم؛ وبە قال أُبو حنیققء قال: ولا بد من أذان 
آخر کما 5گ آرمکتوم اھ بقل : وشرحہ ما قاله الشیخ مولانا: محمود حسن ۱ 
ا حدث الدیوبندی قدس الله 'سرہ: : ان للامام آن نیت طرقا لاافاظ التائمین وتسحیر 
الصائمین فی ان وغیرہ ٥‏ سنواء کان: الدق: الطبل ۸ إطلاقَ الدافع أئ زبادة ُذان باللیْن: ٍ 


۔)۱٥٥:١١ بدائع‎ )١( 
۔)۲٥٦:٢( عمدۂۃ القاریء باب الاذان قبل الفجر‎ )( 














إعلاء السنن باب أُن لا یؤذن قبل الفجر ٤‏ 


إلٰی امٰسجد فحرم الطعام وکان لا یؤذن حتی یصبح) ؛ رواہ الطبرانی ء وقال 
ا حافظ فی الدرایة: إسنادہ صحیح (اثار السٹن )٢٥:۱‏ . 

۷۳1,ك02)" عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنه عن النبی جا قال: أ 
منعن أُحدکم أو أُحدا منکم أذان بلال من سحورہ: فإنہ یؤذن أو ینادی بلیل 
لیرجع قائمکم ولینبه نائمکمء ا حدیث رواہ البخاری . 

۰- ولہ أ٘یضا عن عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما اُن رسول اللہ شل 

- عن شداد مولی عیاض بن عامر عن بلال: دن رسول اللہ يك قال 
لہ: لا تؤذن حتی یستبہن لك الفجر ھکذا ومد یدیه غرضاء. رواہ ابو داود!'' 
وقال: شداد مولی عیاض لم یدرك بلالا' اھ. وفی فتح القدیر (۲۲۰۱): وروی 





وھذا لا نزاع فیه؛ وأُذان بلال من هذا القبیلء والنزاع إِنما هو فی ان أُذان الفجر ھل ' 
یجوز قبل الوقت أُم لا؟ وحدیث بلال لا یجوزہ ولا ینہاہ فإن أُذانه لم یکن لصلاة الفجر 
وانما کان لھا أُذان ابن أُم مکتوم؛ فمن ادعی جواز الأذان للصلاة المکتوبة قبل الوقت 
فلیأت ہبرھان غیر ھذا اھ . قلت: سمعت ھنذا منه مشافھة رضی الله عنه. 

والدلیل علی أُن أُذان بلال باللیل لم یکن لصلاة الفجرء ما مر فی الحدیث 
الصحیح الذی رواہ الضیاء عن بلال: ”٭أنه کان لا یؤذن لصلاة الفجر حتی یری الفجر 
إلخ . قلت: قد عرفت ما فیه انفا فالأولی اُن یستدل علی ذلك بحدیث حفصة رضی 
الله عنہا: ”کان لا یؤذن حتی یصبحٴ . وبحدیث عائشة رضی الله عنہا ”ما کانوا یؤذن 
حتی یتفجرٴ . وبحدیث شداد مولی عیاض عن بلال رضی اللہ عنہ دأُن رسول اللہ ا 

قال لہ: لا ت تؤذن حتی یستبین لك الفجر ھکذا ومد یدیەء اھ. والل اأعلم . 


قد روی الدارقطنی عن ابی یوسف القاضی عن سعید بن ابی عروبة عن قتادة 
عن اُنس: وأن بلالا اُذن قبل الفجر فأمرہ النبی يك اُن یصعد فینادی أُن العبد نام ففعل 


.)۷۹:۱( باب فی الأذان قبل دخول الوقت‎ ١١ 








ج-٢‏ ۱ باب ان لا یؤذن قبل الفجر ۱ ٌ٣۵‏ 


البیہّقھی آج مل قال: ویا بلال! لا تؤذن حتی یطلع الفجرء قال فی اللإمام: 
رجال إسنادہ ثقات اھ . 


قال الدارقطنی: تفرد به أُہو یوسف القاضی عن سعید بن أبی عرویةء وغیرہ برسله 
عن قتادة اُن بلالا ولا یذ کر اُنساء واللرسل أُصح انتہی . (زیلعی )۱٥٥:١‏ قال العلامة ابن 
الترکنانی فی ا جوھر النقی (۱۰۲:۰۱): قلت: أبو یوسف قد وثقه البیہقی فی (باب 
الستخاضة تغسل عنہا أثر الدم) . 


توثیق الإمام ابی بوسف القاضی صاحب أُبی حنیفة: 

قلت: وقد وثقه النسائی أیضا فی کتاب الضعفاء لە فقال: ٘ والٹقات من 
أصحابه (أُی أصحاب أبی حنیفة) ہو یوسف القاضی ثقة وعافیة ابو یزید ثقةء وزفر بن 
الھذیل ثقةء والقاسم بن معن ثقةء وأأسد بن عمرو لا بس بەء وسعید بن إسحاق ثقة؛ 
فھژلاء الثقات من أصحابہء (ص٣۳)ء‏ وقال في المیزان: دقال عمرو الناقد : کان 
صاحب سنة : وقال أبو حاتم: یکتب حدیثه. وقال الزني : هو ابع القوم للحدیث . 
وقال الطحاوی: سمعت إبراھیم بن أَبي داود البریسي سمعت یحیی بن معین یقول: لیس 
فی أُصحاب الرای اکٹر حدیثا منە ولا أُثبت من بی یوسف . وقال ابن عدی: لیٹس فی 
اأُصحاب الرأی أکٹر حدیثا منە إلا أنه یروی عن الضعفاء الکثیر مثل الحسن بن عمارۃ 
وغیرہء وکثیرا ما یخالف أصحابه ویتبع الأثر؛ فما روی عنه ثقة وروی هو عن ثقة فلا 
اس بە اھ“ (۳۲۲:۳). قلت: وقول ابن عدی: ”إلا أأنه یروی عن الضعفاء ‏ لیس 
بشیء: فإن أُبا یوسف أُعرف مشابخه منەهء فلعل ھؤلاء کانوا ثقات عندہ کا حسن بن 
عمارة فإنه مختلف فیه وقد وثق . ووثقه أیضا ابن حبان وقد زاد الرفع فوجب قبول زیادته 
اھ. وقال السمعانی فی ترجمته: ”ولم بختلف یحیی بن معین وأأحمد بن حنبل فی ثقته 
فی النقل ولم یتقدمه آخد فی زمانەء وکان النہایة فی العلم وا حکم والریاسة والقدر* 
(ص۹٢٣).‏ ۱ 








إعلاء السان 5 ٦‏ 


باب استحباب الأذان والاقامة للمسافر 


1ن مالك ؛ بن ا حویرث عن النبی الا قال: رإذا حضرت 
الصلاة فأذنا وأقیما ٹم لیؤىکما آ2 ھا انتا ۳ 

-٣۳‏ عن: سلمان الفارسی رضی اللہ عنه قال قال رسول الله کل : اذا 
کان الرجل بأرض قی فحانت الصلاة فلیتوضأًء ؛ فِن لم یجد ماء فلیتیمم فان 
اُقام صلی مع ملکاہء وإِن أُذن وأقام صلی خلفه من جنود اللہ ما لا یری طرفاہء 
رواہ عبد الرزاق عن ابن التیمی عن أٌبيە عن أبی عثمان النہدیٰ عن سلمان 
اھ. قلت: هذا سند رجاله رجال ا جماعة. والأرض القی ۔بالقاف وتشدید 
الیاء- القفر کذا فی الترغیب (۸:۱٥)۔‏ 

: عن: عقبة بن عامر رضی اللہ عنه قال قال رسول اللہ ع‎ -۰٤ 
دیعجب ربك من راعی غنم فی راس شظیة للجبل یؤذن بالصلاۃ ویصلی فیقول‎ 





باب استحباب الأذان والاقامة للمسافر 


قولہ: ”عن مالك إلخ “ قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃء وکذا دلالة الحدیث 
۔ََ حجہ دی "وإذا کان ذا الخطاب لھما ولا حاجة 
لھما مترافقین''' لی استحضار أُحد علم ان النفرد أیضا لیسن لە ذلك“ ))۲٢(‏ قال 
الؤلف: َ_ استحباب الأذان والإقامة فی حدیث سلمان وعقبة بن عامر للمنفرد 
صریحة: وإتبان النفرد به علی سبیل الأفصلیة فلا یسن فی حقہ مؤکداء والکروہ لہ له ترك 
الأذان 00480 الأذان وأنی بالإقامة لا یکرہ, ۔ کذا فی البحر اھ (من 


- 7 ۹: :١( باب إلتان ضا ٹوٹھما جماعۃ‎ )١( 
7 قال الشیخ: ا و سا مر مر ا مک کا‎ ١ 
00077 : وحضور آلاحر؛‎ 
أیضا (مؤلف) ۔ کت‎ 








ج٢‏ ۱ ۳۷ 
الله عز وجل: انظروا إلی عبدی ھذا یؤذن ویقیم الصلاۃ یخاف منی قد غفرت 
لعبدی وأدخلتہ ا جنةء . رواہ أُبو داود والنسائی . کذا فی اللشکاۃ (۱۱۸:۱) وفی 

التنقیح : ورواہ اسنا الد ورجال إسنادہ ثقات اھ ۔ 


باب کفایة أُذان الصر للمن صلی فی بیته 


۵٥ ۱‏ - عن: الأسود وعلقمة قالا: ”اُنینا عبد اللہ رضی الله عنه فی دارہ 

فقال: أصلی ھؤلاء خلفکم؟ قلنا لاء قال: قوموا فصلوا ولم يأمر بأُذان ولا 
إقامة. رواہ ابن أبی شیبة وإسنادہ صحیح (اثار السنن ۰۷:۱) ۔ 

۹- ری ارام آج ار شود عق لاہ ضار اہی دا 

ولا إقامة'. قال سفیان: کفتھم إقامة اللصرء وقال ابن مسعود فی روایة أُخری: 

"إقامة الصری تکفی ٴ. رواھما الطبرانی فی الکبیر؛ وإبراھیم النخعی لم 

یسمع من ابن مسعود ”مجمع الزوائد'' وقد مر غیر مرۃ أُن مراسیل النخعی 


الطحطاوی علی مراقی الفلاح ص١١۱)۔‏ 


قولە: ”عن الأسود إِلخٴ .. قال المؤلف: : دلالتہ علی البات ظاھرۃ حیث لم پأمر ابن 
مسعود بأذان ولا إقامة ت دلالة . النی بعدہ . ما قال رت من عدم ساغع 
0 ضسويییگًو'‌۶ ۶ رر" 
الأعمش : : إذا حدثنی فاحثت قتاا: إذا قلت لك: قال عبد اللہ فلم اقل ذلك حتی 
حدثنيه جماعة عن عبدِ الله وإذا قلت: حدثنی فلان عن عبد اللہ فھو الذی حدثنی:.. 


:<.<...- من الھندیة و٢-۳ من البیروقیةء‎ ۱٥٤:۱( باب فیمن صلی بغیر أذان ولا إقامة‎ )٢( 








إعلاء السنن ۸ 


آنه ام مان فی بیته بغیر اذا 7 إقامة وقال: قامة 0م نجزئء. 


ا وبہذا أخل إٰذا ا الرجل وحدہ؛ فإٰذا صلوا فی جماعة فا 
إلینا ان یؤژذن اوت2 فان 5 وتركک الُذان فلا بس اھ . آغرہ سدق الڈار 


باب الإذان والاقامة 


للفائتة وکفایة الأُذان الواحد للفوائت 


۸- عن: غمران بن حصین رضی اللہ عنہ: ”ان ول ال لا کان 
فی مسیر لە فتاموا عن صلاۃ اور ما تطر کر چون ٠‏ فارتفعوا قلیلا 





-0200 بذلك 0٣‏ قلت: رجاله ثقات من رجال الماعۃ| الا سو 2 
النسائی فقط 
قوله: محمد أُخبرنا أُبو حنیفة إلخ . دلالته علی الباب ظاھرة. 


باب الأُذان والاقامة للفائدة وکفایة الأُذان الواحد للفوائت 


' قوله: ٭عن ععران إلخٴ . قال ا لؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة حیث أُذن وأقیم 
۔للفائتة الواحدۃ وفی مراقی الفلاح (ص :)۱١١‏ ”وکذا یؤذن ویقیم لأولی الفوائت: 


.)١۳:۳(. 


)۲ یعنیٰ به إبراھیم 03+" دون النخعی ۔ 





ج٢‏ الأذان والاقامة للفوائت ۹‌ِ/ْْٰ 


حتی استقلت الشمسء ثم أمر مؤڈنا فأذن فصلی رکعتین قبل الفجر ٹم أقام ٹم 
صلی الج رزاناو داز وسکت ضا وغزا فی الفتح'' ای اس داود 
وابن المنذر وفیه: فأمر بلالا فأذن فصلینا رکعتین : ٹم أمرہ فاأقام فصلی الغداذ“ 
اھ . وإسنادہ صحیح أُو حسن علی قاعدة الفتح للحافظ ابن حجر رحمه اللہ . 
۹۰- عرتہ عازن عبد اللہ برغ مضعوۃ رضی الله عنه عن أبيه: دإن 
الشرکین شغلوا النبی بج یوم الخندق عن أریع صلوات حتی ذھب من 
اللیل ما شاء اللہ فأمر بلالا فأُذن ثم أُقام فصلی الظھر؛ ثم أُقام فصلی العصر ثم 
اُقام فصلی المغرب؛ ثم أقام فصلی العشاء . رواہ أحمد والنسائی والترمذی 
وقال: لیس بإسنادہ بای ال ان عبیدة لم یسمع من عبد الله (نیل .)۳٥۹:۱‏ 


والأکسل فعلھما فی کل منہما -إلی ان قال-: وکرہ ترك الإقامة دون الأذان فی البواقی 
من الفوائت فلا یکرہ ترك الأذان فی غیر الاأولی إِن اتحد مجلس القضاء . قال الطحاوی: 
٭أما إِن اختلف فیؤذن للاٗولی فی انجلس الثانی أٛیضاً ۔ قلت: اما قولہ ”والأکمل فعلھما 
فی کل منہماٴ فیؤیدہ ما ورد من قولہ يك فی حدیث عبد الرحمان بن علقة عن أبيە فی _ 
هذہ القصة قال: دافعلوا ما کنتم تفعلون قال: ففعلنا قال فکذلك فافعلوا من نام أُو نسی _ 
اھ . رواہ ابو داود وسکت عنه (۷۱:۱) وما ورد فی روایة مالك مرسلا فی هذہ القصة: 
”فإٰذا رقد اأحد کم عن الصلاة أُو نسیہا ٹم فزع إلیہا فلیصلھا کما کان یصلیہا فی وقتہا" 
اھ (من الطحطاوی علی مراقی الفلاح ص ١۱۱)ء‏ ولا یخفی أنہم کانوا یصلون بالأذان 
والإقامة معا فثبت ا جمع بینہما فی الفوائت بعموم قولہ یگ والأمر فیه للندب لوت 
ترکه الأذان لغیر الأولی فی غزوۃة الأحزاب ۔--- 

قوله: ”عن أبی عبیدة إلخ" . قال المؤلف: وفی النیل بعد نقل مذا ا حدیث: 
الحدیث رجاله رجال الصحیح ولا علة لە إلا عدم سماع أبی عبیدة من أٔبيە وھو الذی 
جزم بە ا حفاظ اعنی عدم سماعہ منهٴ . وقد مر فی (باب سؤر الادمی) من أُبواب الطھارۃ 


7. 


.)٦٦:١( باب فی من نام عن صلاة او نسیہا‎ )١( 
باب الأذان بعد ذھاب الوقت (۰:۲) ۔‎ ١( 














إعلاء السنن ۱ تا 
باب الأذان علی مکان مرتفع خارج الملسجد 
قائما والاقامة فی السجد 


۰- عن: امرأة من بنی النجار قالت: ٭ کان بیتی من أُطول بیت حول 
السجد فکان بلال رضی اللہ عنه یأُتی بسحر فیجلس عليه ینظر إلی الفجر فإذا 
راہ أذن " : رواہ ابو داود رافتاف صن رص 1وی ری 7 :)١١:‏ 
وفی الامام : والذی یقال فی ھذا الحبر أُنە حسن . 


ان الدارقطنی قد صحح لە عدة روایات عن أبیہ''' ودلالته علی کفایة الأذان الواحد 
للفوائت وتکرار الإقامة للفوائت المتعددة ظاھرۃ. وقال صاحب الھدایة: ٭فإن فاتتہ 
صلوات أُذن للاُولی وأقام ما روینا وکان مخیرا فی الباقی: إِن شاء أُذن وأقام لیکون 
القضاء علی حسب الأداء وإن شاء اقتصر علی الإقامةٴ (۱:٠۷)۔‏ 


باب الأُذان علی مکان مرتفع خارج الملسجد _ 
فائما والاقامة فی السجد 


قولہ: "جن اىرأة الخ“ قال الؤلفِ: دلالتہ علی الجرئین الأّولنٰ من الباپ ظافرق :_ 
قولہ: ”فی حدیث عبد الرٰخمن إلخٴ قال اللؤلف: دلالتہ علی الجزء الأول والثالٹ : < 











من الباب ظاھرۃ. وفیه الأذان داخل اللسجد ای سقفه ۔ وفی ا حدیث الأول ذکر خاوج:: 


املسجد فالنی یظھر ان افص رد مورمع الجوتِ والاإعلام التام اینما حصل فلا تعارض, ) 
بینہماء فإن رفع الصوت قد حصل ۂ فی اللوضعین:لعدم الائع فیہما بخلافِ صحن 
السجد ون کر فی المعة ان الأّذان الثانی لھا موضعه داخحل السجد. 
دیو سرد مہ سو یت کا کو 
رت بل خر سر سور وٹ ”‌۷۸۳) باب لا یستہخی بروٹث. 2 





ہے مکان الأذان والإقامة تو 


-٦١‏ وفی حدیث عبد الرحمن بن أٌبی لیلی الذی مر فی ھذا (باب 
الفصل بین الاذان والقامة) : ”فقام علی السجد فأذنٴ. 


۷۲- حدثنا عبد الأعلیٰ (ابن عبد الأعلی) عن الجریری (سعید بن 


)١(‏ جو 


وقد وقع الإجماع علی سنیة القیام فی الأذان ؛ فی التلخیص ا لبیر'' ”قال ابن 

النذر : أجمع کل من یحفظ عنه العلم اُن السنة ان یؤذن اللؤذن قائما . قال: وروینا عن 
أپی زید الأنصاری الصحابی أُنە اُذن وھو قاعد؛ قال: و ثبت أُن ابن عمر رضی اللہ عنه 
کان یؤذن علی البعیر وینزل فیقیمٴ 3 وفيه ايغَنا (۷۹:۱): قد روی الترمذی وأحمد 
والدارقطنی من حدیث یعلیٰ ابن مرة: أُن النبی یل اُذن وھو علی راحلته٠‏ ولفظ 
الترمذی: آنم کانوا مع النبی جن فی مسیر فانتہوا إلی مضیق وحضرت الصلاةۃ 
فمطروا ء فأذن رسل اللہ ا مد را نل پر وی ماد وڈ: : تفرد ۱ 
یہ عمرین لرنج تو یی رو کے 
۱ وقال فا قوله 7 ود آئ وراکيِ إلا السافر لضرورة لے قوله ٭إ 

لنفسهٴ لعدم ا حاجة إلی الاإعلام “(ص١١۱)‏ فھذہ الآثار تو ید مذھبنا ےا لد 
الأحوال محملھاء والقیام هو الأصل فان رفع اعرت دشر یس وسیأنی فی 
الباب الانی ما یدل علی تاأکد القیام وسنیته. 


فائسدة: 
قد زوی الضیاء القدنی بسند صحیح عن ابن ابی ملیکة رحمه اللہ (مرسلا) 
قال: ”آذن رمول الله 9 مرۃ فقال: حی علی الفلاح“ . کذا فی کنز العمال .)٥٦٦:٤(‏ 
قوله ”حدثنا عبد الأعلی إلخ ٠“‏ قال اللف: دلالته علی الزء الأول من الباب 
)١(‏ باب الأذانء تحت حدیث ۲۹۸ من التلخیص (۲۰۳:۱). ْ 


.)۸:۱١( أخرجه الترمذی فی باب الصلاہ علی الدابة فی الطین والمطر‎ )٢( ٢. 
۔‎ ۳۱٣ ۔(۳) انتہی کلام الحافظ فی التلخیص فی باب الأذان قبیل باب استقبال القبلة تحت حدیث‎ 











إعلاء السنن ۱ ۲ 


أیاس) عن عبد الله بن سفیان قال: السنۂة الأذان فی ا لمنارة والاإٴقامة فی 
السجد وکان عبد اللہ یفعله“ رواہ أبو بکر ابن أبی شیبة فی مصنفہ 
(ص-١٥۱)‏ . قلت: : رجاله کلھم ثقات وھو مرسل؛ وعبد الف تن مَفیان إما 
ثقفی أُو مخزومی وکل منہما تابعی ثقة. 


باب استحباب الوضوء للأذان 


-٣۳‏ عن: عبد الجبار بن وائل عن أییە قال: ”حق وسنة اُن لا یؤذن إلا 
وھو طاھر ولا یؤذن الا وھو قائم" . رواہ البیہقی والدارقطنی فی الاإفراد ۰ 
۱ الشیخ فی الأذانء کذا فی التلخیص ا حبیر (۱:٦۷)ء‏ وقال فیە: : إسنادہ حسن 
الا ان فيه انقطاعاً اھ . قلت: موا ات بر سو 





والأحیر منه ظاہرۃ ۔ والمراد بالسنة سنة النبی بک . قال الزیلعی :)٦٦٤:١(‏ قال ابن عبد 
البر فی التتصی: واعلم اُن الصحابی إذا اُطلق اسم السنة فالمراد بہ سنة النبی لا 
وکذلك إذا اُطلقھا غیرہ ما لم یضف إلی صاحبہا کقولھم : سنة العمرین,وما أُشبهہ ذلكٴ۔. 


باب استحباب الوضرء لاأذان 


قوله: ”عن عبد الجبار إلخ " قال ا مؤلف: دلالتہ علی تأکد الطھارۃ لأأذان ظاھرۃ۔ 
ربا لے تعلیله گل للنہی بکونە متصلا بالصلاة ة فی حدیث ابن عباس یدل 
بأوضح دلالة علی أُن طلب الوضوء فیە لا لعنی فی فیه بل لکونه متصلا بالصلاۃ فلا 
یستحسن ان یؤڈن ویدعو غیرہ إُلی الصلاة ویفر بنفسه عنہا إلی غیرھاء ولا یخفی اُن 
ہذا القدر لا یوجب الکراھة إذا أراد العود إلیہا کما ثبت فی محله؛ علی اُنہ قد انعقد 
الإجماع علی کون قراعق لقرآن بغیر وضوء غیر مکروہ والقرآن اُعظم حرمة من الأذان 
لوجھین: الأول: لأنه کلام الله تعالی: والثانی: اُن مس ورق کتب فیه الصحف بلا 

وضوء مکروہ؛ بخلاف الأذان فإِنه لیس کلام الله تعالی ولا یکرہ مس ورقة کتب فیہاء 





غبر2 
فارم 


"ك٣‎ ٦ وت‎ 


وغیرۂ؛ کما فی تھذیب التہذیب )۱٠٦:١(‏ والائقطاع غیر مضر عندنا . 


٦٦٦ ۰‏ عن: عبد اللہ بن ھارون الفروی حدثنی أبی عن جدی أبی علقمة 
عن محمد بن مالك عن علی بن عبد الله بن عباس حدثنی أبی أُن رسول الله 
عی قال: دیا ابن عباس إن الأذان متصل بالصلاةۃ ة فلا یؤذن اأُحد کم لا وھو 
طاہرء رواہ ابو الشیخ الحافظ (زیلعی )٥٥٥:١‏ وفيه عبد الله بن هارون الفروی 
وھو ضعیف (التلخیص )۷٦٦٦‏ وفی التہذیب (۱۷۳:۱۲): وذ کرہ ابن حبان 
فی التقات وقال: بخطیع وبخالف اھ. فالرجل لیس من اُجمع علی ضعفه. 


باب صفات المؤذن 


08 - نع بی ھریرۃ رضی الله عنه قال: قال رسول الله مہ : دالاإمام 





فثبت أن القران أعظم حرمة من الأذان. فلما لم یکرہ قراءته وھو أُعظم حرمة بدون 
الوضوہ فکیف یکرہ التأأذین بدونە؟ فتحمل روایات الوضوء علی الاستحباب اھ. وقال 
الشرنبلالی فی مراقی الفلاح: ” وبکرہ إقامة انحدث وأذانه ما رویناء ولا فیه من الدعاء ما 
لا یجب بنفسه: واتبعت ھذہ الروایة موافقتہا نص الحدیث (وھی روایة ا حسن عن 
الإمام کما فی القھستانی عن التحفة إلا أُن النقص ١ای‏ کون الاذان ناقصا) با جنابة 
اأفحش کما فی السراج ”طحطاویٴ) وإن صح عدم کراهة أُذان انحدث : وھو ظاھر 
الروایة والذھب کما فی ٭ الدر ً (طحطاوی ص١١٥٥).‏ 


باب صفات الؤذن 


7 ”عن أبی ھریرة الخ“ قال ا مؤلف دلالتہ علی اُن الملؤذن ینہ فی آذ یکون 


ٛ ریا غیرسافل فی عیون الناس ومؤنا طاخرۃ: . وفی الفتاوی الھندیة (۱ ۳٦یس‏ وینبغی 


اُن یکون ای ری چم ہہ و دی . ال جماعات“ ً 





إعلاءِ السنن صفات الؤذن :٤ا‏ 


سو والملؤذن مؤمقن ن اللھم ارشد الأئمة رر . قالوا: : یا رسول الله 
لقد تر کتتا نتنافس فی الأذان بعدكد؟ فقال رسول اللہ ال : ٭إنه یکون بعدی 


أُو بعد کم قوم سفلتہم مؤذنوھمء . ٠‏ رواہ البزار ورجاله کلھم موثقون (مجمع 
الزوائد )۱٣٤٤۰١‏ . 


-٦‏ عن: ابن مسعود رضی اللہ عنه قال: ”ما اب ان یکون 
مؤذن و کم عمیانکم قال: واحتد قال: ولا قراؤکم" َّ رواہ الطبرانی فی الکبیر 
ورجاله ثقات (مجمع الزوائد :7ءء 
رسول الله ا : دلیؤذن لکم خیا رکم ولیؤمکم قرا ؤکمء. رواہ ابو داود وسکت 
فائےۃة جلیلحة: 

فی مجمع الزوائد )۱٣٤:١(‏ عن عتبة بن عبد رضی اللہ عنہ اُن النبی عِأ قا 
دالخلافة فی قریش : والحکم فی الأنصارء والدعوۃ ۔أی الاذان- فی ا حبشةء. رواہ الإمام 
٠‏ أُحمد ورجاله موثقون اھ.. وقال العزیزی :)۱٥١:۲(‏ قال الشیخ: حدیث حسن اھ.. 

قوله: ”عن ابن مسعود إلخ٭ٛ دلالتہ علی ان اللؤذن ینبغی ان یکون بصیرا ظاھرة؛ 
وأما ما رواہ البخاری مرفوعا: وأُن بلالا رضی اللہ عنه یؤذن بلیل فکلوا واشربوا حتی 
ینادی ابن أُم مکتوم قال: وکان رجلا أُعمی لا ینادی حتی یقال لە أُصبحت أُصبحتء 
اھ فھو محمول علی ما قیدہ البخاری بە فی ترجمة الباب بقوله (باب أُذان الأأعمی إذا 
کان لە من یخبرہ اھ) . قال فی فتح الباری (۸۲:۲۱): ”لن الوقت فی الأصل مبنی علی 
الشاہدة ٴ. وفی العالملکیریة (۳۳:۱): ”ومتی کان مع الأعمی من یحفظ عليه أوقات 
الصلاة فتاذینه وتاذین البصیر سواءء ھکذا فی النہایة“ٴ۔ 

قوله: عن عکرمة إلخ ٭ قال الؤلف: دلالته علی اُن اللؤذن یجب اُن یکون عادلا 
غیر فاسق ظاھرۃ فان الأمر للوجوب . وفی الدر ا ختار: ”ویکرہ أُذان فاسق ولو عاماٴ وفی 


)١(‏ فإن القراء ہم الأئمة کما فی ا حدیث الاتی فلا ینبغی کونہم مؤذنین (مؤلف) ۔ 











ج٢‏ ےہ خزفات مود ف2 


عیند ' وف حسین بن عیسی قد تکلم فی ود ذکرہ اہن حبان فی النقات کما 
فی تہذیب التہذیب .)۳٦٣: ۲٢(‏ 

۸ء عو ای غبرارضی الع لی علق :النْسَاء اذان ولا إقامة' 
رواہ البیہقی بسند صحیحء ء (التلخیص ا حبیر ١‏ ب6 

۹ - عن: عبد الله بن زید:وضی الله عنه: گج سیت ھن 
الله صلا لا داخبرتہ ما رایت ت فقال: إنہا روا خی :نٹ اللهء فقم مع بلال فألق 
ان نا اہنت فلیؤذن به فإنه ">7 صوتا منك” ۰ ا جدیث رواہ اہو داود ..وقال: 


رد ہت 7 وأُذان جنب إلخ ژاد القہستانی: وَالْفَار وزاب وَالَفاعة والاشی 
والنخرق عن الْقبَلَة وعلل الوجوب فی الکل َأَنَه غير عَعتَة بةء اوالندب بأنه معتذ نہ“ 
۱ إلا نہ ناقص؛ قال: ؤھو الأضح کما فی التمر ٹاشی“ :)٥:٦٤۷٤٤(‏ اع 

قوله: ”عن ابن عمر رضی اللہ عنه إلخ ٭قال الولفٰ: الأثر ینل علی أُنالأذان لا 
یتعلق بالنساء فاللؤذن ینبغی أُن یکون رجلاء علی ان امرأة عورۃ فلم یز لھا رفع الصوت 
للفتنة . وفی الھدایة :)۷١۱(‏ ”معناہ (أی معنی۔[عادة أُذان المرأة) یستحب أن یعاد لیقع : 
اعلی وجه السنةً . وفی مراقی الفلاح: ” وبکرہ أُذان امرأة لأنہا إن خفضت صوتہا اُحلت: 
بالاإعلام : وإن رفعتہ [يےمسصلد لان ھرر ا . قال الطجطاویٰ: 'قال فی السراج: إذا۔۔ 
لم یعیدوا أُذان المرأة فکأہم صلوا بغیر أذانء وجزم به فی البحر والنہر وھذا و وت 
الصحةٴ (ص١۱۱).‏ 


وفی لتلخیص ا حبیر ١(‏ ۰ ما یعارض أثر لیاب؛ ونصہ حدیث عائشة: نہ 
کانت تؤذن وتقیم ا حاکم والبیہقی وزاد: “ وتوؤم النبساء اوت اھ ۔ وظاھر الأثرآنۃ 
ت : 
8 04 


.)۸۷:۱( باب من أُحق بالإمامة‎ )١( 
ا ا کا و ہک‎ :ا٢٤۰‎ ::١( وفی تخریج الزیلمی‎ 0٢) 











إعلاء السنن صفات اللؤذن وی 


ابن خزیمة: هذا حدیث صحیح ثابت (عون ا معبود ۱۸۸:۱ و۱۸۹). 


أحادیث مستدرك ا حاکم وکل ما فیه صحیح إلا ما تعقب کما فی خطبة کنز 
۔العمال (۳:۱) ولم یتعقب عليه صاحب التلخیص''' فی ھذا الأئر مع ان کٹیرا ما:یتعقب 
۔عليه:فظاہر الإسناد:کونھ محتجا به والعلم عند الله تعالی ۔ قلت: ٹم طالعت للستدرك 
فوجدت عذا الأثر فیة وسکت عنہ ا حاکم والذھبیٰ (۱:٭۲۰): ولکن فيه لیث بن ابی 

سلیم :وھو ضعیف. ۱ 
۱ زلقواب من آج الأص لج ون ٰ آ ان مر لان قاعدہ کلیقم ؤلأئه لی بت 
عن النبی یل أنہ أمر واحدة منہن اُن تؤذن:مع کونہن بحضرن الجماعةء ولأن الؤذن 
۱ اوت ان یرفع صوته حتی یستحب لە اُن یعلو ا منارۃ او اُعلیٰ المواضع للاأذانء والمرأة 
منہیة عن رفع صوتہاء لأن فی صوتہا فتنةء ولذا جعل النبی يك التسبیح للرجال 
والتصفیق للنساء؛ وکذلك منہیة عن تشھیر النفس وماأمورة بأن تکون فی فی بیتہا وراء 
الحجاب: فلذا یستحب إعادة أُذانہا ۔ کذا فی حاشیة الھدایة من النہایة )۷٥:۰۱(‏ وأثر 
عائشة مبنی علی قولھا بجواز جماعة النساء وحدھن ء فمن اُجازھا اُجاز الأذان والإقامة 
منہن بشرط أُن لا برفغن اأُصواتہن: ومن کرهھا کرھھما أأیضا . 

واحتج ا حنفیة علی کراهة جماعتہن ع۔ بأحادیث سنذ کرھا فی باب 

الماعة إنشاء الله تعالیء منہا: ما فی مجمع الزوائد''' عن عائشة رضی اللہ عنہا أن 
رسول اللہ چان قال: دلا خیر فی جماعة النساءْ إلا في السجد أو في جنازۃ قتیل"' 
رواہ أحمد والطبراني في الأوسط إلا أأنه قال: ولا خیر في جماعة النساء إلا في مسجد 
سی ےہ ۱ 0 


.)۳۱۲ باب الأذانء قبیل باب استقبال القبلة (۲۱۱:۱ رقم‎ )١( 
.)۳۳:۲( باب خروج النساء إلی الساجد إلخ‎ (۲) 
ہت سککوجحت عاف کربت خلت مال بَا (مؤلف).‎ )۳) 








ج-٢‏ آصفات الؤذن ۷ 





توثیق ابن لھیعة: 
کی سس برا وس 02002.۸۰" 


(۲) 


الزوائد' “ وقد اختج بە غیر واحد کما فیه أأیضا 
یع دشار تد جادظغ رات جال رج 
بد می روح ضاعون خارع اد ؛ فعلم ان جماعة النساء وَحَذھن رکم 
' فکذا أذانہن اؤإقامٹہن: ال فی العامٔکیزیة: ”ولیس عَلی االْنسَاءَ أڈان ولا إِقِامَة فان 
صلین بجماعة یصلین بغیر:أذان وإقامة وإن صّلین بہعاجازت صلاتہن تم الإشاق “ 
کذا فی الخلاصة*ٴ (۳۳:۱) وفی الدر: تر تد یپ ثںت 2 
٤ .)۰:۱(‏ 


وأما ما رواہ البیہقی من طریق: مکحول عن الزھری عن عروة عن عائشة: ” کنا 
نصلی بغیر إقامة“ کما فی التلخیص أیضاء فھو محمول علی عدم الإقامة فی بعض ___ 
الأحوال لبیان الجواز: والأولی - حمله د حالة صلاۃ النساء وحدھن مجتمعات أؤ ۱ 
منفردات: - : 


سماع الزرھری عن عروتہ۔۔ ‏ .. 9 ا 


واعلم ان ا حدثین قد اتفقوا 7 عدم 7 الزھری عن عروة کما فی تہذیب 
التہذیب:(۹:٤٥٥)‏ فعلی هذا روایته عن عروۃ مرسلة عندھمء ومراسیله ضعیفة کما قی. ٠٠‏ 
التہذیب أیضا )6٥١۹(‏ قال احمد ہن سنان: کان یحییٰ بن سعید لا پری إرسال الڑھزی 
سو ری وھ پر مات سس پر ری سو رتو و یہ 
سماعه عنه قال: ٭حدثنا او الیمات آی تا شعیب عن الڑھری قال: أُخبرنی عروة بن 
الزہیر أُن عائشة فساق ا حدیث (۸۷:۱ باب من انتظر الإقامة) وکذا ما فی مرض النبی 


سر رن 7 تہ رس 
الڑمای۔ 
١‏ باب فی من شھد أُن لا إله إلا اللهء تحت حدیث أبی الدرداء دمن قال لا إله إلا الله إلخ دخحل النةء (۰۱٦٦)۔‏ 








إعلاء السنن 7 ۱ ۸ 


باب استقبال القبلة عند الأذان والاقامة 


۰- أُخبرنا ابو معاویة ثنا الأعمش عن عمرو بن مرة عن عبد الرحمن 
ان آے لبلی قال× جاء غیرد الله بی زیت یی غعتدا زی الانصاری رض اشغنا 
إلی رسول اللہ بل فقال: دیا رسول اللہ١‏ إنی رأیت رجلا نزل من السماء فقام 
علی جذم''' حائط فاستقبل القبلة وقال: اللہ أکبر اللہ أکبر اُشھد ان لا إلە إلا 
8 الله مرتین ؛ اُشھد ان محمد رسول اللہ مرتین : ٹم قال عن بمینە دی علی الا 
مرتین ثم قال عن یسارہ: حی علی الفلاح مرتین ثم استقبل القبلة فقال: اللہ 
اکبر اللہ اکیں ؛ لا إِله إلا الہ ثم قعد قعدۃ ٹم قام فاستقبل القبلة یفعل مثل 
گ7 ذلك؛ وقال :قد قامت الصلاة قد قامت: الصلاق وجاء عمر بن المخطاب رضی 


کر اللہ عنه فقال: یا رسول الله قد رأیت مثل ما رای عبد اللہ ولکە سبقنی فقال: 
٦‏ . علمھا بالاً فإانہ ُندی صوتا منكء ٠‏ رواہ اللإمام و مس سح 


(زیلعی )٥٤٤:١‏ ورجاله رجال ا جماعة غیر الصحابیء ولکنہ منقطعء ففی 

تہذیب التہذیب :وی عن عداہ ند ہنع رہ وم یس 
ما وع : وقد اُحرجه البیہقی عن ابن ابی لیلی ثنا أصحاب محمد تل 
”ان عبد الله بن زید جاء“ الحدیث فزال علة الانقطاع (کذا فی الجوھر النقی 


ہل بنحوہ: قال : نحدقنی حبان تقال آخخبرنا غباد الله قال 'یمبرنا و۶ ات جال 
أُخبرنی عروۃ اُن عائشة قالت ا حدیٹ''' ولل ا حمد علی ما اُنعم. 
باب استقبال القبلة عند الأُذان والاقامة 


قوله: عن عبد الرحمن بن ابی لیلی إلخٴ ۔ قلت: دلالتہ علی الباب ظاھهرة۔ 
( قوله ”جذم بالکسرء أُصل وبن ھرجیزی کذا فی الصراحء وفی النہایة: ا حذم الاأصل: اُراد بقیة حائط أُو قطعة 
من حائط ۔ 
(۲) کتاب المغازی : باب مرض النبی ‏ نلم ووفاتہ (۹:۲٦٢)۔‏ 











> و ۹ 


۰ء وکنا ا تن ان کال پسیيتھا ا أصحاب 
محمد کا : ان غیة اللہ بن زی الألصاریٰ جاء إلیٰ رسول الله ماف ہلت 
(کتا نی آثار انتان 19171. 


باب ینبغی ان یکون الؤذن حسن الصوت 


۱١۱‏ -۔ عوشت ان سور رضی الله عنہ: دن رسول الله ال قر آمر بنحو 
عشرین ِ فأذنوا رَْاشستة صوت اه محذورة فعلمه الأذانء . أُخرجه 
الفاک'' رای الشیخ بإسناد متصل؛ ء وأخرجه أیضا ابن حبان من طریق 
ری زوا ابع غریة فی صحیحہ: کنا فی نیل الأوطار : ۰ء 


-٦٦‏ ا َنا امم بن ا حسن قال حدثنا حجاج غن ابن جریج عن 
عثمان بن السائب قال انس أبی وأُم عبد اللك بن أبی محذورة عن أبی 
وی لا خرج رسول الله من حنینِ خحرجت عاشر عشرۃ مر من اھل 


باب ینبغی أُن یکو الؤذن حسن الصوت 


قولہ: ”عن ابی محذورة إلخٴ قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرة. 

قولہ: ”أُخبرنا إبراھیم بن ا حسن إلخ " قلت: و ابن الھیئم الخثعمی أَبو إسحاق 
الصیصی . قال ابو حاتم: صدوق: وقال النسائی: ثقةء وفی موضع آخر: لیس بە باُس . 
قلت: وذکرہ ابن حبان فی الثقات اھ (تہذیب .)١٤ : :١‏ وحجاج ھو ابن محمد الاعور 
الواشسی مہ وَجال الصحیحین (کتاب ا جمع ۹۹:۱) وابن جریج من رجال الجماعة لا 
یسأل عنہء وعثمان بن السائب ا يیمحی المکی مولی أبی محذورة ذکرہ ابن حبان فی 
الفقات (تہذیب ۷: ۱۱۷) وأُبوہ السائب أیضا ذکرہ ابن حبان فی الثقات (تہذیب 


)١(‏ الدارمی )۱۱٦:۱(‏ حدیث ۱۱۹۹ باب 07 وابن خزیمة (۱۹۰:۱) حدیث ۳۷۷ باب الترجیع فی 
الذان من طریق سعید بن عامر عن ھمام عن عامر الأأحولعن مکحول عن ابن محیریز عن أُبی محذورة إلخ ٠‏ 











إعلاء السنن ..ٰ رت ۱ 


مکة نطلیہم ؛ فسمعناہم یؤذنون بالصلاۃ فقمنا نؤڈن نستہزئ بہمء فقال رسول 
اللہ یا : قد سمعت فی ہؤلاء تأذین, إُنسان حسن الصوت؛ فارسل إلیناء 
فأُذنا رجل رجل؛ کحیو ہمہ 7 فاجلسنی بین یدیہ 


الحراِ ایدو لنسائی ٠ 4:۱ ١‏ ورجاله ثقات۔ ّْ- 


باب الکلام فی الأذان 





ےت لت اک وا ضا فی الع فنظر -- 


القوم بعضهم إِلی بعض فقال: فعل ہذا من ہو خیر منە وإنہا عزمة. رواہ إمام 








۰۳۰)) وا حدیث یدل علی اتخاذ مؤذن حسن الصوت قال فی العالمکیریة: وتحسین 
الصوت بالأذان حسن ما لم یکن نا ء کذا فی السراجیة“ (۳:۱) رای سای فا 
وشرط کماله کون اللؤذن ضا لا عاما بالوقت ۔إلی أُن قال۔ صیتا اھ (اٗی حسن 
الصوت عالیة طحطاوی ۱۱۱:۱). 


باب الکلام فی الأُذان 


ای قوله: عن عبد اللہ بن الخارث إلخ “ قال العلامة العینی فی شرح البخاری ٤: ٢(‏ 
٤‏ و۸٤٤)‏ :قال التیمی رص الکلام فی الأذان جماعة مستدلین بہہذا ا حدیث: منہم سد 
‫۰ : ابن حنبل ؛ وخکی این المتذر اطَ راز متا عن عروٰة وعطاء وا حجسن وقتادةقء۔ وعن 
...النخعی وابن سیرین والأوزاعی الکرامةء وعن الثوری المنع ء وعن ابی حنیفة وصاحبیہ 


(١)‏ بالاإضافة وفتج الراءء وقیل: بسکونہاء وھو الغیم البارد _کما فی مجمع البحار تحت مادة ٴ اردغٴ ے‫ ورما یقال 
.اللماء والوحل ء وا مراد یوم کثر فيه لمطر والطین ۔ : ۱ : 





1 
آگ 


28 ۲ الکلام 


۸گ 


ا حدثین ”البخاری " .)۸٦:٦(‏ 


٤۔‏ عن: نافع قال: اُذن ابن عمر فی لیلة باردة بضجنان''' ٹم قال: 


خلاف الأولی ء وعليه یدل کلام الشافعی ومالك: وعن إسحاق بن راھویہ: یکرہ إلا اف 
کان فیما یتعلق بالصلاةء واختارہ ابن المنذر اھ . وقال بعد ذلك بأأسطر: قلت حدیث ابن 
عیاس۔لم یسلك مسلك الأذان؛ الا تری''' اه قال: فلا تقل: سی علی الضلاة: قل 
صلوا فی بیوتکم: ولنما أراد إشعار الناس بالتخفیف عنہم للعذر کما فعل فی التثویب 
لاأمراء واصحاب الولایات: وذلك لأنہ ورد فی حدیث ابن عمر أخرجه البخاری؛ 
وحدیث أبی ھریرة أُحرجه ابن عدی فی الکامل أُنە نما یقال بعد الذان ات 


فا حاصل أُن ا حنفیة أُخذوا بحدیث ابن عمر ما فیه من التصریح عا لیس فی, 
حدیث ابن عباس دأنہ لغ کان بأمر من یؤذن اُن یقول علی اُثرہ (یعنی بعدالفراغ من. 
الأذان): أ لا صلوا فی رحالکمء. وھذا هو مقتضی القیاس: لأن الأذان ذکر معظم. 
کالتشھد وإدخال غیرہ فیه بغیر النظم للسنونء ولکن لا کان الظاھر من حدیث ابن 
عباس وابن النعام اُن ہنم الکلمة تقال فی نفس الأذان لم یقولوا بحرمته+ بل قالوا إِن 
الکلام فی اُثناء الأذان خلافت الأولی وبعدہ اُحسنء اثلا ینخرم نظم الأذان : 

وھذا فیما یتعلق بالاأذان والصلاة؛ واأما غیرہ من کلام الناس فیکرہ فی أثنائہ: 
بیناوالو کان کثیرا۔ قال قاضی خان (۳۸:۱): ولا ینبغی للمؤذن اُن یتکلم فی الأذان 
أو فی الاقامة أو چشی لأنہ شبیە بالصلاة فإِن کلم بکلام یسیر لا یلزمہ الاستقبال " قال 
الطحطاوی: ”لأنه ذکر معظم کالخطبة والکلام یخل بالتعظیم ویغیر النظم للسنون “ 
مراقیٰ الفلاخ (ص٥۱)۔‏ 

قولہ: ”عن نافع إلخ ٭ قال العلامة العینی :)٦٦۸۲(‏ ”قوله ”ثم یقول<َ یشعر بأن 


)١(‏ بفتح الضاد اللعجمة وسکون ا جیم؛ وحکاء ابن:درید بفتحھاء جبل علیٰ برید من مكةء وھناك المیم: في اُسفله 
مسجد ملا ولە ذکر في الغازيء وقال الواقدي : بین ضجنان ومكة خمسة وعشرون میلاء وهي لأسلم 
وھذیل غاضرةء ولضجنان جدیث فی:حدیث الوإسرای راجع:معجم البلدان للحموی تحت ا مادة )٦٥٥۳-۱۲(‏ . 
( علیله روایة این علیة ٭ٌإٰذا قلت: اُشھد ان محمد رسول الله فلا تقل حی علی الصلاةٴ. وبوب عليه این خزیة. 

وتبعہ ابن حبان ثم انحب الطبری حذف ”سی علی الصلاة فی یوم للطر اھ. کنا في الفتح (۸۱-۲). 











إ[علام الستن _ الکلام فی الأذان ات 


صلوا فی رحالکم؛ ؛ وأخبرنا آؤوسو لا ا کان پأمر مؤڈنا ال 
علق اوہ الا صلوا فی الرحالء فی اللیلة الباردة أُو المطیرۃ فی السفر رواہ 
. تعرو تر : 


اباردقَ فۃ 9 ہس سپ سے ات "الہ ة خیر من 
ال“ الا یت 7 فغتھ اما صحیح . کذا فی الفتح 
للحافظ (۸۱:۲). کک 


.القول به کان بعد الأذان فإن قلت : قد تقدم فی باب الکلام فی الأذان نہ قرو 
.۔الأذان ۔(إشارۃ إلی حدیث ابن عباس) قلت: یجوز کلاھما وھو نص الشافعی أیضا فی 
.:الأم: ولکن الاولی ان یقال بعد الأذان“ قلت: : قد عرفت وجہ ترجیح حلیث ابن عمر؛ 
فتذکر؛ وھو صریح فیما اختارہ الحنفیة. وأنا ما فی الدر )٦٠٤:٤(‏ من قوله "ولا یتکلم 
فیہما أ ےا ولو برد سلامء فإن تکلم انعا2 وکذا ما فی مراقی الفلاح (ص ۵ء 
'ٴوبکرہ الکلام فی خلال الأذانء ولو برد السلام وبکرہ الکلام فی الإقامة“ فھو محمنول 
علی ما لا یتعلق بالصلاۃ من کلام الناس؛ ودلیله التمثیل برد السلام؛ فإِنہ ما لا یتعلق 
بالأذان والصلاةء فافھم ۔ 


رف الست و سماا ھا7 ران فا سا ان 
ٰ عمر اُذن وھو بضجنان بین مکة وللدینة فی عشیة ذاتِ ریح وبرد؛ فلما قضی البداء قال 
لخاد :الا صلواۂ فی الرحالء ٹم حدث ‏ 'آؤرسول اھ مان کان یأمر منادیة بذلك فی 


۱ باب الأذان للمسَافر إََا کانوا جماعة إلع (۸۸-۱)۔‎ )١( 
ولفظەه: وعبد الرزاق عن معمر عن عبید بن عمیر عن‎ ۱۹۲٦ حدیث‎ )٣۰١-( باب الرخصة لمن سمع النداء‎ )٢( 
شیخ قد سماہ عن النعیم بن التحام قال: ضمعت مؤذن النبی ل فی لیلة باردۃء وأُنا فی خاف:؛ فتمنیت اأن‎ ۱ 
یقول: صلوا فی رحالکعء فلما بلغ حی علی الفلاح قال: صلوا فی رحالکمء ٹم سألت عنہاء فإذا النبی چلر کان‎ 
مر يك ثم اُخرج من طریق ابن جریج عن نافع عن ابن عمر عن النیھم بن النحام ولفظہ أقرب إلی ما حکاہ‎ 
من طریق عبد الرزاق ببشل ھذا السند واللفظء وأخرجہ أیضا من‎ )٢٢٢: :٤ الحافظ وأخرجہ أحمد فی مسندہ‎ 
. طریق آنحر موصول؛ وفیه من قعد فلا حرج عليهء بدل قوله: دضلوا فی رحالكمء‎ 
یعنی فی مصنفهء باب الأذان فی السفر (؟ :۳) حدیث ۱۹۰۱ رف بد الا و ا‎ (۲۳) 











کت : ۱ ۳" 
شروط الصلاة التی تتقدتھا - 
باب أن الفخذ عورق- 


وو متا افة آقان کس فا ای کا وا ال 
۱ عن بن بی جسان ہی کا : مدان الم 


اللیلة الباردة والمطیرة او ذات ریح إذا فرغ من أُذانە قال: أُ لا صلوا فی الرحال مرتین " 
(عب من منتخب کنز العمال )۲٤٤:۳‏ قلت: حدیث البخاری یشھد لە: وھو اُصرح 
دلیل علی أنہ للا کان یأمر بزیادة هذہ الکلمة بعد الفراغ من الأذان لا فی أُثناءہ. قلت: 
وله شاهد آحر صحیح صریحء روی بقی بن مخلد فی مسندہ ھذا الحدیث (أُی حدیث 
ابن عمر) بإسناد صحیحء وزاد فیه: (أمر مؤذنە فنادی بالصلاةء حتی إِذا فرغ من أُذانه 
قال: ناد أُن رسول اللہ َلكٍ یقول: لا جماعةء صلوا فی الرحالء اھ. أحرجه ا حافظ فی 
العلخیص''' وما زوی فی زیادتہا اُثناء الأذان لیس بصریح فی أمرہ ٭ بذلك . فحدیث 
ابن عمر هو الأرجح والعمل به اُولی واللہ اأعلم . وقال محمد فی الاثار (ص۳): اُخبرنا ابو 
' حنیفة قال حدثنا حماد عن إبراھیم أنە قال فی الؤذن یتکلم فی أُذانه قال: لا امرہ ولا 
اُنہاہ. قال محمد: وأما نحن فنری ان لا یفعل؛ وإن فعل لم ینقض ذلك أُذانەء وھو قول 
بی حنیفة“ قلت: وھو محمول علی الکلام الیسیر فإن الکثیر ینقضه کما مر فافھم__ 


باب أُن الفخذ عورۃ”' 


قال الؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃء ویعارض أُخادیث البابٰ ما رواہ 


.٦٥٥ کتاب صلاۃ ا جماعة (۳۱:۲) تحت حدیث‎ )١( 

(۲) ذھب قوم إِلی ان الفخذ لیس بعورۃء منہم محمد بن عبد الرحمن بن أبی ذئب وإسماعیل بن علیة ومحمد بن 
جریر الطبری وداود الظاھریء وأحمد 7 روایةء ویروی ذلك أیضا عن الاضطخری من اأُصحاب الشافعی؛ 
وبالغ ابن حزم فقال: العورة من الرجل الذکر وحلقة الدبر فقطء أُما ال جمھور فالفخذ عورة عندھمء منہم ابو 
حنیفة ومالك فی أصح أقواله والشافعی وأحمد فی أصح روایتيه وأبو یوسف ومحمد وزفر بن الھذیل؛ وقال 
الأوزاعی: الفخٰذ عورة إلا فی ا حمام. کذا یتلخص من عمدۃ القاری ۲٤۳:٢(‏ و٢٢٢)ء‏ وقال ا حافظ: فی ثبوت 
ذلك عن ابن جریر نظرء فقد ذکر السألة فی تہذیبەء ورد علی من زعم أُن الفخذ لیست بعورة؛ کذا فی نیل 
الأُوطار )٤٢:٢(‏ باب بیان العورة وحدھا۔ 











إعلاء السنن انت 0 


ظطاإ علیٰ سر بقاء السد سا کاضغااس طرق نکنفان اتی 
كػل : خمر فخذك یا معمر فان الفخذ عورةء . رواہ الإمام اأُحمد''ء وفی روایة لە 
عند اُحمد اُیضا قال: (ھر ابی ما نون معه-۔- علی معمر؛ وفخذاہ 
مکشوفتان فقال: یا معمر! غط فخذیك فان الفخذین عورةء ورواہ الطبرانی فی 
الکبیر إلا أُنه قال فی الأولی : دفان الفخذ من العورةء ورجال اأحمد ثقات: کذا 
فی مجمع الزوائد''' قلت: وذ کرہ البخاری تعلیقا”'.. 


أُحمد والبخاری کما فی النیل' عن اُنس رضی اللہ عنہ: دأُن النبی یج یوم خیبر حسر 
الإزار عن فخذہ حتی أنی لأنظر إلی بیاض فخذہٴ اھھ. وما رواہ الطبرانی فی الأوسط 
ورجاله موثقون کما فی مجمع الزوائد'“ عن ابی سعید ا خدری قال: ٭وقف رسول اللہ 
لا بالأسواق وبلال معەء فدل رجلیه فی البئر وکشف عن فخذیهء فجاء أبو بکر ' 
یستأذنء فقال: یا بلال! ائذن لە وبشرہ بالجنةء فدخل أبو بکر فجلس عن بمین رسول اللہ 
پل ودلی رجليه فی البئر وکشف عن فخذیہء ٹم جاء عمر رضی الله عنه یستأذن فقال: 
یا بلال ائذن لە وہشرہ بالجنةء فدخل فجلس عن یسار رسول اللہ یل ودلی رجليه فی 
البثر وکشف عن فخذيهء ثم جاء عثمان رضی اللہ عنه یستأذنء فقال: ائذن لە یا بلال 
وبشرہ بالجنة علی بلوی تصیبهء فدخحل عثمان فجلس قبالة رسول اللہ ودلی رجلیه 
۱ فی البئر وکشف عن فخليهء اھ . 


والجواب عنہما ما ذکرہ القاضی الشوکانی فی نیل الأُوطار'' ”ھما واردان فی 
قضایا معینة مخصوصة یتطرق إلیہما من احتمال الخصوصیۃة أو البقاء علی أصل 
الإباحة ما لا یتطرق إلی الأحادیث ا مذکورۃ فی هذا الباب'ء لہا تتضمن إعطاء حکم 


.)۲۸۸:۰۱( اللسند‎ )١( 

)١(‏ باب ما جاء فی العورة من کتاب الصلاة )۰٢:۲(‏ ء 

- () فی کتاب ما یذکر فی الفخذ من کتاب الصلاةء (۱:٥٢)۔‏ 

)٤(‏ باب من لم یر الفخذ من العورة )٤٤:٥(‏ ۔ 

.)٤٥:٥( باب ما جاء فی العورة‎ )٥( 

)٦[ .‏ باب بیان العورۃ وحدھاء تحت حدیث علی رضی الله عنه )٣٥:٦(‏ ۔ 
۰( وقد مرت فی التن (مؤلف)۔ 











ج-؟٢‏ الفخذ عورۃ ۹ٍ٥‏ 


۷- عن: جرھد رضی الله عنە: و این ا مر به وھو کاشف 
عن فخذہ فقال النبی ا را غط فِخذك فإنہا من العورةء. رواہ 20پیيس 
وقال: حسن اھ . ورواہ 7 داود راید ومالك فی الوطاء وأخرجه ا ابن 
حبان وصححہ: ”نیل“ وذ کرہ البخاری تعلیقا۔ 

۸- عن: ابن عباس رضی اللہ عنه ان النبی لِم قال: دالفخذ 
عورة. رواہ ”الترمنی" وقال: حسن غریب اھ. قلت: وذ کرہ البخاری تعلیقا . 


کل واظھار شرع عام فکان العمل بہا اُولی.... وقد تقرر فی الاأصول اُن القول اُرجح من 
الفعل“ اھ ملخصا بلفظھ. وأجاب العلامة العینی'' عن حدیث انس بأنه محمول علی 
غیر اختیار الرسول َل فیه بسبب ازدحام الناس ء یدل عليه مس رکبة اُنس فخذہ ا 
اھ.. قال العینی: ”قول اُنس: ”حسر الڑإزار عن فخذم“ '” علی صیغة ا جھول؛ والدلیل 
علی صحة هذا ما وقع فی روایة أُحمد فی مسندہ من روایة إسماعیل بن علیة 
”فانحسر“ء وکذا وقع فی روایة مسلم: وکذا رواہ الطبری عن یعقوب بن إِبراھیم شیخ 
البخاری فی هذا الوضوع؛ وروی الإسماعیل ھذا الحدیث عن القاسم بن زکریا عن 
یعقوب بن إبراھیم ولفظہ: ”فاأجری نبی اللہ ي فی زقاق خیبر إذخر الأزار۔ ولا شك ان 
الخرور نا بھعنی الوقوع فیکون لازماء وکذلك الإنحسار فی روایة مسلم: وو الأصوب 
لأنہ چا لم یکشف إزارہ عن فخذہ قصداء وانما انکشف عن فخذہ لأجل الزحام؛ او 
کان ذلك من قوۃ إجرائہ عو -إلی أن قال-: ولئن سلمنا فیحتمل أن انسا ما رای فخذ 
رسول اللہ یا مکشوفا ظن أُنہ بل کشفہء فأسند الفعل إليه وفی نفس الأمر لم یکن 
ذلك إلا من اُجل الزحام أو من قوۃ ا جری علی ما ذکرناهٴ وأجاب عن حدیث قصة 
عثمان رضی اللہ عنە أُنه حدیث مضطرب لن جماعة من أُھل البیت رووہ علی غیر هذا 
الوجه الملذکور ولیس فیه ذکر کشف الفخذین ؛ فحینئذ لا تثبت بە الحجة. قال العینی: 


.)۱۰۳:۴( اباب الاّداب: باب ما جاء ان الفخذ عورة‎ )١( 

() عمدۂ القاری )۲٥٤:٢٢(‏ (مؤلف). 

)١(‏ لفظ اِعینی: ”قولە عن فخذہ یتعلق بقوله حسر علی صیغة ا جھول إلخ ٴ٠‏ ٹم توافق عبارۃ العینی ما نقله اللؤلف 
بلفظہء راجع عمدة القاری .)۲٤۸:۲(‏ 











إعلاء السنن - ۹ 


باب الرکبة عورةۃ 


۱ ۹- ساس لہا ایی ھی راج اسر نل 
آ اوہ اق شرہرائی اتا مرو سس آعد اعت 


٭”وقال البیہقی: قال الشافعی: والذی روی فی قصة عثمان من کشف الفخذین مشکوك 
فیه. وقال الطبرانی فی کتاب تہذیب الاثار: والأخبار التی رویت عن النبی لم أَ 
دخل عليه أُبو بکر وعمر وہو کاشف فخنہ واھیة الأسانید لا یثبت بثٹلھا حجة فی الدین: 
والأخبار الواردة بالأمر بتغطیة الفخذ والنہی عن کشفھا أُخبار صحاح -إلی اُن قال-: 
فان قلت: وقد روی مسلم أیضا فی صحیحہ وأبو یعلی فی مسندہ والبیہقی فی سننه ھذا 
الحدیث وفيه ذکر کشف الفخذین فقال مسلم: حدثنا یحیی بن یحیی -فذ کر سندہ إلی 
عطاء وسلیمان بن یسار وأبی سلمة ابن عبد الرحمان۔ ان عائشة قالت: کان رسول الله 
مضطبعا فی بیتہ کاشفا عن فخذیه أو ساقیه فاستاُذن أبو بکرٴ -غذ کر ا حدیث 
بطوله- قال العینی: ”قلت: ما أُخرجه البیہقی قال: لا حجة فيەء وقال الشافعی: إِن 
ھذا مشکوك فیه لأن الراوی قال: فخذیه أو ساقیه. فدل ذلك علی ما قاله الطحاوی اُن 
الات سرک سک ااخلی از رات گنا کی ست 2 


باب الرکبة عورة'" 


قوله: ٠‏ حدثنا محمد بن مخلد إلخ ٴ قلت: روی عنه الدارقطنی وھو ثقة ثقة ثقة 
۱ مشھور: وھو من أُعلم أُمل عصرہ اسنادل کذا فی لسان المیزان (٥:٣۳۷)ء‏ وأحمد بن 
منصور زاج جزم الذمبی با مسلما روی عنه؛ وذ کرہ ابن حبان فی الثقات؛ کذا فی 
)١(‏ ما الرکبة فقال الشافعی: إنہا لیست عورةء وقال الھادی والؤید بالل وأبو حنیفة وعطاء: وھو قول للشافعی: إنہا 


عورۃ؛ وأما السرة فالقائلون بأن الرکبة عورة قائلون باُنہا غیر عورۃ؛ وخالفھم فی ذلك الشافعی؛ فقال إنہا عورۃ 
علی عکس ما مر لە فی الرکبةء کذا فی نیل الأوطارء باب بیان ان السرۃ والرکبة لیستا من العورة (٥:٥٤).ٴ‏ 














کا الر كکبة عورة ۷ 


قال قال رسول اللہ یل : دمروا صبیانکم بالصلاۃ فی سبع سنین واضربوھم 
علیہا فی عشر' وفرقوا بینہم فی الملضاجع ٠‏ وإذا زوج اُحد کم عبدہ أُمته آؤ 
أجیرہ فلا تنظر الأمة إلی شیء من عورتہ فان ما تحت السرۃ ة إلی الرکبة مَن 
الخورةء ٠‏ رواہ الدارقطنی' ''وسکت غنه ورجاله ثقات 7را اس سو 
رر بلو مت رکیتیه من عورقدہ زیلمی'“. 


تہذیب لیب 7 (۸۱۱ء والنضر بن شمیل من زان ا جماعةء وأٗبو حمزة الصیرفی 
سوار بن داود وئشه ابن معین وابن حبان, وقال اُجمد: شیخ بصری لا باُس پە؛ وھو 
شیخ یوئق بالبصرۃء کذا فی التہذیب (٤:۸٦۲)ء‏ وعمرو بن شعیب قال فیە الحافظ 
النذری: ”ا لجمھور علی توثیقہ وعلی الاحتجاج بروایتہ عن أٗبیە عن جدہٴ اھ ترغیب 
(۵۳۰:۲)۔ ۱ 

وقولہ گل : 0 ۰ إلخ مسکت ب الحنفیة 
علی کون الرکیة من العورۃء ووجہ التمسك ما قاله فی الجوھر النقی ببا نصہ: ”وقوله ما 
تحت السرةٴّ وفی روایة " کل شیء ابنل من سر یدل علی أُن الرکبة عورۃ؛ لأنه لو 
اقتصر علی ذلك شمل سائر البدنء فلما قال: ”إلی رکیةٴ أأسقط ما عداھاء کقوله 
تعالی: ٭إوأیدیکم إلی الرافق )ہہ با گا احخىل الدخول و- وعدم کان اور 
رت الستراولی“ '“. ْ 

وقال فی الہدائم: ”لنا ما روی عن رسول اللہ ع أنه قال: دما تحت السرۃ عورۃء 
والرکبة ما تحتہا فکانت عورةء لا ان ما حت الرکبة صار مخصؤصا فبقیت الرکبة تحت . 
سی ولأن الرکبة عضو مرکب من عظم الساق والفخذ علی وجە یتعذر تمییزہ؛ 


‫ٌھشت شس شح ما ما : ومروا صبیاکم بالات لسیع؛ واضریردم 
رت یس تحت 

(٢۲)‏ باب الصلوات الفرائض وأُنہن خمس ١(‏ ون 

(۳) فی حدیث عبد الله بن عمرو  )۷۸ ٢(‏ تی 

۔)٢۳۰٣‎ :۲( میٹ البیبقیٰ‎ 1١58: ۱۱۲۹.٦١ :١( باب شروط الصلاۃ ا حدیث رالثانی‎ )٤( 

)٥(‏ باب من زعم أُن الفخذ لیست بعورة: 














إعلاء السنن الركیة عورة ۸ 


لخد اع والساق لیس من العورۃ فعند الاشتباء یجب العمل بالااحتیاط وذلك 
کت ۳ (١)‏ 


واعلم ان عورۃ الرکبة اف من عورۃ الفخذء لأن الأحادیث في الرکبة لیست 
بصریحة وانما قلنا بکونھا عورۃ احتیاطاًء ولا یخفی اُن حدیث المتن یکفی حجة لذلك؛ لا 
سیما إذا انضم معه حدیث الدارقطنی عن علی قال: قال رسول الله گل : دالرکبة من 
العورۃءء وفیە ابو الجنوب ضعیف''' فإِنه وإن کان حدیثا ضعیفا لکن الضعیف إذا تأُبد 
معناہ بحدیث صحیح یصلح للاعتضادء وھھنا کذلك؛ لأأن روایة المتن تژیدہ فا 
الظھیریة: ٭إن حکم العورۃ فی الرکبة أنحف منە فی الفخذء فلو رای غیرہ مکشوف ال رکبة 
ینکر عليه برفق ولا نازعہ إِن لچ؛ وفی الفخذ بعنف ولا یضر بہ إِن لج ۔ وفی السوءة یؤد 
به علی ذلك إِن لج“ ”شامی“ )٤٤ ٤: ١(‏ وبذلك یظھر غایة مراعاۃ الحنفیة لجانب دلالات 
الأحادیث فی هذا الباب وفی کل باب . 


وفی العنایة (۱ :۲۰): لو صلی وال رکبتان مکشوفتان والفخذ مغطی جازت ' 
صلانہ لأن نفس الرکبة من افخ آقل من الریع . قال: : وقد قیل بنا ہت عضو 
الفخذ والساق وإنھا حرم النظر إلیہا من الرجال لتعذر التمیزٴ وقال فی رد ا حتار 
)٦١٤۹٤:١(‏ . فالرکبة من العورة لروایة الدارقطنی ما تحت السرة إلٰی الرکبة من العورة“َ 
ولکنه محتمل والاحتیاط فی دخول الركبةُ . 


واستدل الخصم علی عدم کون الرکبة عورۃ بأحادیث منہا ما رواہ ابو داود عن 
عمرو بن شعیب عن أٔبیه عن جدہ عن النبی بل قال: ”إذا زوج أُحدکم خادمه عبدہ أو 
أجیرہ فلا ینظر ای ما دون السرة وفوق الرکبة اھ وسکت ں٣‏ مضہ فی الجامع 


() بدائع الصنائع کتاب الامتحسان ٥(‏ ۰٣ء‏ ولفظہ: رت داسف 

() سنن الدارقطنی: ء باب الصلوات الفرائض وأُنہن خمس ١(‏ :۷۰ 

)۳( أبو داوس کتاب الصلاقف باب متی یؤم الغلام بالصلاقء حدیث ٦۹٤‏ وکتاب اللباس باب فی قوله عزوجل: 
لإوقل للمؤمنات یغضضن من أبصارم ن4 ء حدیث ٦١٤٤‏ ۔ 








الصغیر (۱۳۲:۲) بالرمز''': قلت: قوله: ”وفوق الرکبة“ لا ینافی کون الرکبة عورة لأنه 
بِکن تخصیص فوقھا بالذکر لزیادة الاهتمام بشأنه ما فيه من التغلیظء فقد عرفت اُن 
عورة الرکبة عندنا أُخف من عورة الفخذ . 

ومنہا ما رواہ ای کنا ا0 ۴۸ع ای سی رھیق اش رفا ان 
لنبی چپ کان قاعدا فی مکان فیه ماء فکشف عن رکبتی أُو رکبتہ فلما دخل عثمان 
:"ئ۰ 
یقوم بمخله حجةء ما قد ورد فی بعض طرقہ اُنه کان کاشفا عن فخذیه أُو ساقيه بالشك: 
وأأیضا فإنه حدیث فعلی وحدیث ا متن قول فھو أُولی . 


ومنہا ما رواہ ابن ماجحة ورجاله رجال الصحیح کما فی الیل )۳٦٣٣:(‏ عن عبد 
اللہ ابن عمرو قال: ٭(صلینا مع رسول اللہ چ ا لغرب فرجع من رجع وعقب من عقب 
فجاء رسول الله مات مسرعا قد حفزہ النفس قد حسر عن رکبتیه فقال: اُبشرواء هذا 
ربکم قد فتح باہا من السماء یباھی بکم یقول: اُنظروا إلی عبادی قد صلوا فریضة وهم 
بنتظرون آعرن ءا وت فیه اُن ا حسر بسبب السرعة لا بفعلہ لج ء یدل عليه قرینة 
قولہ: ”فجاء مسرعا قد حفزہ النفسٴ ولا دلیل فی ال حدیث علی آنہ یا کشفھا إرادۃ 
ودام حاسرا لھاء بل الظاھر أن الانکشاف کان بلا قصد منە ساعة . 


. قلت: قد مر ا جوأابِ عنه فی باب الفخذ عورة“ٌ بأٰنہنحدیث مضطرب لا 


جالسا عندٴ النبی رضی اللہ عنه إذا اُقبل ابو بکر اعذا بطرف وب حتی أُبدی رکبتیه 
فقال النبی خلا : ما صا حبکم فقد غام ا فسلمء ال حدیث : قال الشیخ ابن تیمیة فی 
النتقی ”وا حجة منە أنە أقرہ علی کشف الرکبة ولم ینکرہ عليهٴ. کذا فی النیل 


۔(١)‏ لم اُجدہ فی النسخ التداولة للجامع الصغیر ولا فی شرحیه المناوی والعزیزی؛ وھو موجود فی الفتح الکبیر فی ضم 
الزیادات إلی الجامع الصغیر للنبہانی ١(‏ :۷ و۱۱۸) برمز أُبی داود والبیہقیء ولیس فیه رموز الصحة وغیرھاء 
فلعل: السیوطی رحمه اللہ إنھا ذکرہ فی زیادات الجامع الصغیرء ولیست عندی مفردة والله اُعلم . 

)١(‏ اُخرجه البخاری فی مناقب عثمان )٦(‏ وذکرہ تعلیقا: فی باب ما یذکر فی الفخذ من الصلاۃ 

(۳) أُخرجۂ ابن ماجة فی باب لزوم اللساجد وانتظار الصلاة فی آخر أبواب اللساجد (ص۸٥).‏ 

۱ . فی حدیث طویل‎ )٢٦١۷و‎ ١٦٦ ١( أُحرجه البخاری فی باب مناقب المھاجرین من کتاب المناقب‎ (٤) 

)٥(‏ امراد بالمغامرۃ هھنا اخاصمة اُخذا من الغمر الذی هو ا حقد والبغض کذا فی النیل (مؤلف) قلت: إِنھا یظھر مرادہ 
بھا بعدہ فی ا حدیث فراجعه أُن شئت ۔ 








إعلاء الستنن الرکبة عورۃ _ ٦۰‏ 


.)۳٦:۱(‏ قلت: لا دلیل فيه علی أُن أبا بکر دام حاسرً لھما حتی رآہما النبی لاو 
مشکوفتین کما رآہ أبو الدرداء: بل الظاہر ان مذا الإبداء کان منە فی آن لعارض اک 
والغضب ٹم سترہ؛ فیمکن أنه لم ینظر إلی رکبتیه مکشوفتین أُو نظر إلیہما ولکن 
عذرہ فی ذلك لعلمه بن هذا قد صدر عنه من غیر قصد. 

وقال شیخنا: أُن قوله لؤ : ”اما صاحیکم فقد غامر" ۰ئ" 
یکون وجه الاإنکار کون ھذا الإبداء خلاف العادة أُو کونە خلاف الشرع وقد ذھل عنه 
لشدۃ الغضب؛ احتمالان: وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال اھ.. 


علی اُن ہذہ الآثار کلھا من قبیل الأفعال؛ وما تمقسکت بہ ا حنفیة اُعنی حدیث 


التن من القول: وقد عرفت أُن القول؛ مقدم علی الفعلء فإن الأفعال قضایا معینة. 


مخصوصة یتطرق إلیہا من احتمال الخصوصیة أُو البقاء علی أأصل الإباحة ما لا یتطرق 


إلی القول لأنہ یتضمن إعطاء حکم کل وإظھار شرع عام فکان العمل به اأولی والل أعلم:. 


ولە الحمد علی ما علم وفھم . ٰ ۱ 

وأما ما قاله صاحب الھدایة :)۷٦:١(‏ ٴویروی ما دون سرتہ حتی تجاوز ‏ رکیتی“ 
اھ. فقال الزیلعیٰ فیه: ٭غریبٴ . ای غیر معروف بہذا اللفظ وإِن صح معناہ فافھم . 
بے لی ھ سید چو ج رت 
فن فا ود بن ھارون ثنا حماد بن سلمة عن حکیم الأثم عن ابی تمیمة الھجیمی 
سمعت ابا موسی الأشعری یقول: ”لا أُعرفن اأحدا نظر من جاریة إلا إلی ما فوق سرتہا 
وسغیل من رکیتھا لا أمرفن أحدا فعلہإِلا عاقیته ٭“ وعلی بن شیبة لم اُجد من ترجمہ''' 


جو ہے مسٌىسس ےجس وت ۲۸۸). 
انؤلف). 

)١(‏ قلت: ترجمة رشد اللہ السندی فی ” کشف الأستار عن رجال معانی الآثار“ (ص٢٦۷)‏ وھو تلخیٹض ”معانی 
الأخیارّ للعینی ء قال فیه: ”علی بن شیبة بن الصّلت ابن عصفور مولی ھمیان ابن عدی السدوسی: أُبو الحسَن 
البصری؛ عن یحیی بن یحیی ویزید ابن ھارون وقبیضة بن عقبة وروح بن عبادة وأبو نعیم؛ وعنه الطحاوی؛ 
قدم إلٰی مصر وسکنہا وحدث بہاء وکان قدومہ إلی مصر من بغداد وتوفی مصر یوم الأحد لست خلون من 
شھر ربیع الآخر سنة ۲ھ وکان قد عمی قبل موته بیسیر“ قلت: وترجمه الخطیب أیضا فی تاریخ بغداد 
٣٣(‏ رقم )٢٦٦٦‏ وذکر من شیوخہ الحسن بن موسی الشیب وعید العزیز بن أٌبان وحنیفة بن مرزوق 








باب صلاة العریان قاعدا 


٦٠‏ أخبرنایر إپراھیم بن محمد عن داود ؛ بن ا حصین عن عکرمة عن 
ابن عباس قال: ”الذی یصلی فی السفینة والذی یصلی عریانا یصلی 


ولکن أکثر عنه الطحاوی: فی معانی الآثار وغیرہ واحتج بأحادیثہ فھو ممن یحتج بە؛ 
وباقی رواته ثقات معروفون قال الطحاوی: ”وجدنا أبا موسی قد روی من کلامہ کلام قد 
خلطہ بوعید من خالفه ؛ ما لا یجوز ان یکون قاله رأیا لأن الوعید لا یکون فیما قد قیل 
بالراًی٭ اھ. قلت: فلما ثبت کون الرکبة عورۃ فی الأمة ثبت کونہا عورۃ فی الرجل لأنْ 








غورة الأمة کعورة الرجَل انفاقاء الا ما نل عن بعض اأُصخاب الشاقعی اُنہا کلھا غورة إ0“ - 


مواضع التقلیب منہاء قال: وھی الراُس والساعدان والساقان کذا فی ” رحمة الم لا 
یقال: إنه یدل علی کون السرة عورة أ٘یضا لقوله ٭ إلا إلی ما فوق سرتہاٴ قلنا: قد ثبت 
خروجھا عن العورة بحدیث ا متن وہو مرفوع حقیقی فیقدم علی ا مرفوع ا حکمی فیما 
یعارضہ: واللہ اعلم . 


باب صلاة العریان قاعدا 


قوله: ٭ والذی یصلی عربانا إلخ “ قلت: وفی الھدایة (۷۸:۱): ومن لم یجد ثوبا - 
صلی عرانا قاعدًا یؤمی بال رکوع والسجود''ء ھکذا فعله أُصحاب رسول اللہ اھ 
قال الزیلعی :)۱٥۷:۱(‏ غریب اھ ای لم یجدہ ون وجدہ غیرہ. وأما ما فی فتح القدیر 


أ٘یضاء ثم قال: روی عنه عبد العزیز ابن اُحمد الغافقی وغیرہ من امصریین أُحادیث مستقیمةٴ ٹم اُورد حدیقاً لہ 
بسئنلہ. 
)١(‏ (ص۱۹) وھامش الیزان الکبری للشعرانی .)٦٤:١(‏ 





() قال أُبو عبد اللہ الدمشقی فی کتاب ” رحمة الأمة فی اختلاف الأَئمٰة: ٴ والعریان اذا لم یجد ٹویا لزمہ:أنآیضلیٰ۔ ٠<‏ 


قاثماء ویرکع ویسجد وصلانہ صحیحة عند مالك والشافعی؛ وقال أبو حنیفة یصلی جالسا ء وان شاء قائماء 
ا : یصلی قاعدا وہؤمی" (ھامش المیزان )٤٤: ١‏ قلت یوب بی سووڈکو نت 


ج۲ : صلوۃ العریان ٦۔. ‏ 


جالسااھۂ. رواہ عبد الرزاق:فن مصنفے'!' (زیلعی )۱٥۷۰۱‏ ورجاله:رجال 


الجماعة''' إلا إبراھیم بن محمد فمختلف فیهء اُٹنی عليه الشافعی وقال: کان _ 


ثقة فی ا حدیث؛ وسئل حمدان ابن الاأصبہانی: تدین بحدیث إبراھیم ابن 
ابی یحیی؟ قال: نعم . قال ابن عدی: ہو ممن یکتب حدیثه اھ. وترکه اخرون : 
کنا فی تہذیب 0 000 


0+800 ہے موھد ت. کال مظان 
ا جوزی اھ فھو غیر محتج به لوجھین: الأول عدم بیان السند تفصیلا أو تصحیحه 


منقولا عن أُحد من أُئمة الفن. والثانی: کون سبط ابن ا لجوزی غیرثقة فیما ینقلہء کما - 


فی میزان الاعتدال (۳۳۳:۳) . 


سبط ابن ا جوزی مجروح: 


عن جدہ وطائفةء وألف کتاب مرآۃ الزمان فتراہ یأنی فیه بمناکیر الحکایات: وما أُظنہ بثقة 
فیما ینقلهء بل یجنف ویجازف ٹم إنه ترفض : وله مؤلف فی ذلك: نسأٰل الله العافیة* . 
قال الشیخ محی الدین السوسی: ما بلغ جدی موت سبط ابن الجوزی قال: لا رحمہ الله 
کان رافضیا. قلت: کان بارعا فی الوعظ (ومدرسا للحنفیة) ا ھ''ء وفی منہاج السنة 
(۱: فھهذا الرجل یذکر فی مصنفاتہ اُنواعا من الغث والسمین ویحتج فی أغراضہ 
بأحادیث کثیرة ضعیفة وموضوعةء وکان یصنف بحسب مقاصد الناس: پصنف 


للشیعة ما یناسبہم لیعوضوہ بذلك: ویصنف علی مذھب أٌبی حنیفة لبعض اللوك لینال 


بذلك أغراضہ فکانت طریقته طریقة الواعظ الذی قیل لە: ما مذھبك؟ قال: فی اُی 


(صع تہ ھت سسھنت ٥۸٤‏ حدیث ٤٤8٥)۔‏ 

١‏ وقد أُنکر بعضھم حدیث داود عن عکرمة ولکن وثقه بعضهم مطلقا کما یظھر من التہذیب ۳ :۸۱ و۱۸۲۱( 
والاختلاف لا یضر کما مر غیر مرة (مؤلف). 

)١(‏ ما بین القوسین ساقط من بعض چت میزان الاعتدال:ء کما أُشار إليه محققہ الیجاوی غی لی عیسی البابی 
الخلبی )٦۷(:٤(‏ رقم ۹۸۸۰)۔ 
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اپ مر اطرقوالانة_ 


۱- عن: عبد الا عن النبی پچ نل قال : لزا عورۃ فإذا خرجت 
استشرفھا الشیطانء ٠‏ رواہ الترمذی' '' وقال: حسن صحیح۔غریب أھ. 


مدینة؟ ولھذا یؤجد فی بعض کتبه ثلب الحلفاء الراشدین وغیرھم من الصحابة لأجل 
مذاھب من قصد بذلك من الشیعة ویوجد فی بعضھا تعظیم ال خلفاء الراشدین 
و غیرھمٴاھ''' فإِن وجدہ أحد فی مسند الخلال بسندہ فلیطلعناء -...-' 


وروی عبذ الرزاق فی مصنفہ''' أخبرنا معمر عن قتادة قال: ٭إذا حرج ناس من 
البحر عراة فأمھم اُحدھم صلوا قعوداء وُکان إمامھم معھم فی الصف یومثئون إِمِاء ‏ اھ. 
قاله الزيلعیٰ (۱۷:۱)ء وھو قول أبی حنیفة والسألة قیاسیة یؤیدھا أثر ابن عباس 


ھ۶ 


الذکور فی التن اللہ أعلم . 
باب ستر ا حرة والاأُمة 


قال المؤلف: إنه قد ثبت۔بالأحادیث المذکورةۃ ان الرأة :ای اخحرۃ بدلیل استثثاءی 
الأمق عورۃ کلھا إلا وجھھا وَكفیہ وھو.مذھب انف“ 3 ولکن قد اختلفت الروایة 


(١)‏ 02:9" رض الله عنہ: کما فی العزیزی (مؤلف). 

یذ پاب بلا تجمة قبیل أبواب الطلاق واللعان وبعد باب کرامیة النخول علٰی العییات ا١ )١٠‏ من طبع ا جتبائی. 

(۳) کذا خوله الؤلف إلی (۱۳۳:۱) من منہاج السَنةء ولکنہ فی ا جلد 0010000 مذکورة من یع 
ہولاق ۱۳۲۱ھ فی اُثناء الکلام علیٰ اُحادیث المھدی: 

)٤(‏ باب صلاة العریان:(۸۳:۲٣١‏ رقم )٥٥٤٤‏ وفی آخرہ: ٭قال معمر: ران کان علی اأُحدھم ثوب مم قاشاء ویقں فی 
الصف؛ء وھم خلفه قعودا صفا واحداٴ ۔ 

(|) وقد اختلف فی مقار عورة الحرةء فقیل: تصیع بدنہا ما:عدا الوجہ زالکفین) ال ذلفت الھادی والقاسم فی.۔ 
أحد قولیہء والشأقعی فی أحد أُقوالہء وأبو حنیفة فی إحدی الروایتین عنہء وہالك. وقیل: والقدمین وموضع . 
ا خلخال؛ وإلی ذلك ذھب القاسم فی قولء وأبو حنیفة فی روایة عنهء والٹوری وأبو العباسء وقیل: بل جمیعھا 
إلا الوجهء ولیہ قھب اأحمد بن حنیل وداودء وقیل: جمیعھا بدون استثناء وإليه ذھتِ بعض اأصحاب. 
الشافعیء وروی عن أحمد؛ کذا فی نیل الأوطار (۷:۲) أبواب ستر العورةء باب أُن الرأۃ الحخرة کلھا عورقإلخ ۔ 











کی ا وھ رت وت "٤‏ 


--- ےن عائشة رض الله نا قالت: قال رسول ال لا : ولا نقبل 
صلاة اخائض الا بخمارء وا ج0 ' وقال: ا حسن وفی بلوغ ا مرام 
(۳۳:۱) بلفظ: ولا یقبل اللہ صلاۃ حائض''' إلا بخمارء رواہ الخمسة إلا 


۲۳) 


لنسائی: وصححہ ابن خزمۃ اھ 
عن أَبی حنیفة رحمہ اللہ والملشایخ فی ا فصحح فی الھدایة وشرح 02 الصغیر 
لقاضی خان نہ لیس بعورۃء واحتارہ فی الحیط؛ وصحح لأقطع وقاضی خان فی فتاواء 
أنه عورةء واحتارہ الأسبیجابی والرغینانی وصحح صاحب الاختیار نہ لیس بعورة فی _ 
الصلاۃ وعورۃ خارجہا . ورجح فی شرح النیة کونە عورة مطلقاء ؛ وقد فُصله فی البحر 
الرائق (۲۸۵:۱ و٦۲۸)ء‏ ورجح فی الکفایة )۲۲٦۰۱(‏ عدم کون القدم عورة مطلقا حیث 
قال: ”لن امرأة محتاجة إلی کشف قدمیہا عند مشیہا کما تحتاج إلی إظھار وجھه ویدھا 
عند العاملةء فإذا حرج الوجه والکف عن ان یکون عورۃ للحاجة مع اُن الکف والوجه فی 
کونە مشتہی فوق القدم: فان یخرج القدم اُولی: قلت: وھو اُقرب إلی الدرایة لاشتراك 
الا ۱ 


وأما ما رواہ ابو داود وصحح الأئمة وقفہ کما فی بلوغ اللرام ١(‏ :۳۳ عن أُم سلمة: 
رضی اللہ عنہا: وأُنہا سألت النبی ٭ل أ تصلی امرأہ فی درع وخمار بغیر إزار؟ قال: إذا 
کان الدرع سابغا یغطی ظھور قدمیہاء اھ.. وفی عون المعبود :)۲٤٤٤٢(‏ قال المنذری: وفی 
إسنادہ عبد الرحمن بن عبد ایر بن دینار وفیه مقال اھ. وفی الزبلعی:(۷:۱٥۱)‏ قال 
صاحب التنقیح: روی لہ البخاری فی صحیحہ ووثقہ بعضھم؛ لکنە غلط فی رفع هذا 
ا حدیث اھ. وفی النیل )۳٦۷:۱(‏ ٭قال ا حاکم: إن رفعه صحیح علی شرط البخاری٭ 
اھ. وفیە أ٘یضا: ”والرفع زیادة لا پنبغی إلفاءھا“ اھ؛ فھو محمول علی الاستحباب؛ 


اھر اد و ات ۸م)۔ َ 

)١(‏ والحائض من بلغت سن احیض؛ لا من ھی ملابسة للحیضء فإنہا ممنوعة من الصلاةء وو مبین فی روایة ابن 
خزیمة فی صحیحہ بلفظ : لا بقبل اللہ صلاۃ امأۃ قد حاضت'إلا بخمارء کذا فی النیل (مؤلف) ۔ 

)۳( یعنی أُوردہ فی صحیحہ (۴۸۰۰۱) باب نفی قبول صلاۃ ا حرة المدرکة بغیر خمار: رقم الباب ٢‏ ولفظ نا 
ذکرہ الؤلف فی التعلیق السابق ۔ 














إعلاہ الستان < 6 سترۃ ار والأمة "٥‏ 





۳- عن: ۳ھ 0" سال 
یبدین زینٹہن إِلا ما ظھر منہا> وجھھا وکفیہا. رواہ إِسماعبل 
-مالکی- بسند جید؛ کذا فی البحر الرائق (۲۸۵۰:۱) وقال صاحب الکمالین 
(ص-۲۹۰) تحت قول ا حلال ا حلی رحمه الله : وھو الوجد ای کا فسرہ 
ابق غاسن رضح الع ءمانصه ”أخرجہ ابن بی حاتم والبیہقی وآنخرجہ 
اشاملں! القاضي_ عن ان عم رنوعا بل جید اھ. 


مس من لخرج وھو مدفوع الص: 709٦‏ از اق 
الدین من حرج اھ''' . وقال الشیخ: وکذا ظھر الکف اختلفت روابات اللذھب فی کونە 
اتور و خو غو رو ومن الدرایة ما ذکرناء وھو ترجیح کونہا غیر عورة اھ. وفی مراقی 
الفلاح (ص١٤۱):‏ ”وجمیع بدن ا حرۃ عورة إلا وجھھا وکفیہا باطنھما وظاھرھما فی 
الأصح وو ا ختار وذراع الحرۃ عورۃ فی ظاھر الروایة وھی الأصح؛ وعن أُبی حنیفة: 
لیس من العورة: وإلا قدمیہا فی أُصح الروایتین : باطنہما وظاھرھما ء لعموم الضرورة لیسا 
الو او 

قلت: وأخرچ أبو داود عن قتادة عن خالد بن دريك عن عائشة: نالعا 
أبی بکر دخخلت علی رسول اللہ ا وعلیہا: ثیاب رقاق : فأعرض عنہا رسول اللہ ٌِلُ 
رات متا اذ ارأۃإذا بلنٹ احیض لم یصلح لھا أن یری نہ إلا ھذا وھذا وآشار 
لی وجھہ وکفیدٴ . قال أبو داود: ھذا مرسل ای منقطع) ) الد بن دریك لِم یدرد 
0,"0ع"“ 'اھ. وفی عون المعبود :)۱۰١: ٤١٤‏ قال المنذری: فی إسنادہ سعید بن بشیر و 
عبد الرحمن النصری نزیل دمشق . ۔ وقد تکلم فیه غیر واحد ٴ اھ. کا مغ من 
شعبة: ذاك صدوق اللسان: وفی روایة: صدوق ا لحدیث : وقال ابن عیینة: :ا حدثنا سعید 
٠‏ ابن بشیر وکان حافظاء وقال أبو زرعة: وسأٗلت عبد الرحمن بن إبراھیم عن قول من 
أُدراك فیە فقال: یوثقونہ: وقال عثمان الدارمی: سمعت دحیما یوثقہ: وقال ابن ابی 
)١(_‏ کا وحن بخظ الؤلف: وم سیر تہ رحت لہ فا لیة نظھا: : آوما جعل عليکم فی الذین من حرج) ۔ 


وس اھ رس ھا (٢۷.۔‏ 











8 سترة ا حرة والامة _۔ کا 


حاتم: سعت ای وا زرعة یقولان : محلہ الصدق عندناء وقال و اتا هو عندنا 
5 صالح لسن بھ اس وقال ابن عدی: لا اُری با یرویە باُساء ولعله یہم فی الشیء بعد 
-الشیء ویغلط والغالب 'علیٰ حدیثہ الاستقامة والعغالبٰ عليه الصدق اھ ملخضا من 
ثہذیب التہذیب: (و١٣)‏ فھو إذن حسن ا حذیث : ویشھد ما روا حدیث ابن عباس 
' مرفوعا بسند جید: وو مذکور فی المتن . 

وأخرج أبو داود فی مراسیلہ (ص٤٦)‏ عن تاد اُن رسول اللہ .قال: ”إن 
٭ ا لجاریة إذا حاضت لم یصلح ان یری منہا إلا وجھھا ویداھا إلی الفصلٴ اھء فھذا یدل 
۔علی اُن ید الرأ إلی مفصلھا لیس من العورۃ وھو یعم الکف ظاھرہ وباطنه جمیعا ۔ 
٭ ومذا المرسل وإن لم نقف علی تفصیل سندہ ولکن یژیدہ ما رواہ الطحاوی فی 
: معاتی ألآثار: حدثنا محمد بن حمید قال ثنا علی بن معبد قال ثنا موسی بن ان عن 
مسلم عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: ولا یبدین زینتہن إلا ما ظھر منہا ب4: الکحل 
والخاتم ”''. رجاله کلھم ثقات: ومحمد بن حمید هو ابن هشام الرعینیء یکنی باٗبی قرۃ 
کما یظھر من معانی الاآثار ۲۱٢١(‏ و٢٥۴)‏ لم اُجد من ترجمہ'' ولکن احتج الطحاوی 
بحدیثہ فی مواضع من کتابه وذ کرہ السمعانی فی ”الأنسابٴ ولم یذ کر فيه کلاما (أمانی 
الأحبار ص٣۳)‏ وفیه دلالة علی اُن ظھر الکف۔لیس بعورة لأنه ما جاز للمرأة إبداء خاتمھا 
<وزیداء ۔یستلوم إیداء ظھر الِکف:عادة :کما۔لا۔یخفی+استلرم:ذلك:أُن ظھر الک لیس 
بعورۃ. 

ؤیدل: عليه أیضا ما رواہ:الترمذی بسند صحیح عن ابن عمر رضی اللہ عنه 
مرفوعا: دولا تنقب الرأ ا حرام ۔ا حرمة۔ ولا تلبس القفازین٭ اھ مختصرا'”۔ قال فی 
البحر )۳٦۹:۱(‏ دأن النبی يك نہی الرأة احرمة عن لبس القفازین والنقاب ولو کانا 
-الوجه والکفی۔ را حرم سٹرھمام:ق 209 0 عورۃما:حرم 


)۱( شرح ٭ سے کتاب لوہ باب نر دی شدوراخرار ١١‏ :۲۰ 
تو و قرة؛ عن عبد اللہ بن صالح غاب اللیث وابن اناد مزیم وعبد اللہ نع سیف وغیرھمء وعنه 
الطحاوی: ولم ار ترجمة فیما عندی “ ۰ 

(۳) جامع الترمذی: أبواب ا حج؛ باب ما جاء فی ما لا یجوز للمحرم لبسة [۱ء۱۰۳). 








إعلاء السنن: س8ا مان ۹۷ 


کر عن: مر جا کر کا 


درایة (ص-۸٦).‏ 


8ن ا رضصی امیر عنه: ست الله عنه : أُمة علیہ 
جلباب فقال: عتقت؟ قالت: لاء قال: ساعرتراساعغ) إنھا الجلباب علی 
نے فعلکأأت؛ فقاء إلیہا بالدرة فضرب راُسھا حتی ألقتہٴ رواہ ابن أبی 
شیبة بسند:صحیح' ہوزاة (صہ۸٦).‏ 


علیہا لبسھماء فالنہی عن لبس القفازین یستدعی فی العورة عن ظھر الکف أیضاء فما 
اقال الشیخ أُطال اللہ بقاءہ اُرجح روایة کما هو أُرجح درایة. ۔ قال فی البحر: وفی مختلفات 
قاضی خان: ظاھر الکف وباطنه لیس بعورۃ إلی الرسغ ورجحہ فی شرح المنیة ۲۷۰:۱۰) 
۱ ا اُخرجه اہو داود فی الرسیل عن قتادة مرفوعاء فذکر الحدیث بٹل ما ذکرنا انفاء وقال 
الطحطاوی: وفی الزامدی عن الشیخین: ان الذراع لا یمنع جواز الصلاة؛ لکن یکرہ 
کشفھاء مراقی الفلاح (ص١٤١٥).‏ 

قولہ: ”عن عمر رضی الله عنه إلخ وعن اُنس رضی اللہ عنہ إلخ " قال الشیخ: إِن 
لأثر قد دل علی أُن رس الأمة لیس بعورۃء وقد بقی حکم ما سواہ من اأعضاٹھا کون 
عنهء فیدار أُمرھا علی القیاس؛ فقسناھا علی ذوات ا نحارم بجامع اُنہا تخرج لحوائج 
مولاھا وتخدم أُضیافه وھی فی ثیاب مھنتہاء ؛ فصار خالھا خارج البیت فی حق الاأجانب 


کحال ارأة داخله فی حق ا لحارم وقدذ ثبت فی اغارم کون الظھر والبطن عورۃ دون- 


)١(‏ کنا فی الأصل؛ ومثله فی الدرایةء ولفظ عبد الرزاق: نوا ا متقنعةء قال: 


اکشفی رأكِ ء لا تشبھین بالرائرٴ ٠‏ باب الحمار من کتاب الصلاۃ (۳ ۱۳٦:‏ رقم )٤۰٥٥‏ وأحرجه أیضا ابن ابی ۱ 


شیبة بطریقین ؛ زاجع (۲: ٢٣٢‏ و۲۳۱) فی الامة تصلی.بغیر خمار. 

۷-١١۷۴ ۱‏ +. نا ذکر محصلھاء إلا۔فلفظ ابن أبی شیبة: ”عن أنس 
بن مالك قال: : دخلت علی عمر بن الخطاب أمة قد کان یرفھا ببعض الھاجرین أو الأنصارء وعلیہا جلباب؛ 

۳ :عتقت؟ قالت: لاء قال: : فما بال ا جلباب؟ ضعيیه عن رأسك؛ >إنما ا جلباب علی ا حرائر من 

نساء اللؤمنین ء فتلکت ء فقام إلیہا بالدرۃ فضرب بہا برأُمنھا حتی ألقته عن رأسھا“ ٢۲‏ :۲۳۹) فی الأمة تصلی 

بغیر خمار. 


-. 











ج-٢‏ سَترۂ ا حر والامة ۸ 


کس حدٹتا علی بن شیبة تا بزد ؛ ھا و ہہ 
نار من جاریة لا کی ما فوق سرتبا ۳ھ سَ۳ تو0ەم) 
اُحدا فعله إلا عاقت“ اھ ۔ رواہ الطحاوی فی مشکلە (۲ ۲۸ ورواته کلھم 
ثفات ممروفول نغیر علی این شیبنة: فلم اج من ترجمہ: لکن قد آکٹر 
الطحاوی فی الإحتجاج بحدیثهء فھو عندہ ممُن یحتج بە؛ وقد مر توثیقه عن 
الخطیب فی الباب السابق . 


امت جا سے ہے لوت والعنق َ کت بدلیل قوله تعالی 
7 بالعادة ال الفاشیة بخلاف الظھر والبطن 98ء ٣+‏ 8 الزبنة ہٴلماثت 
الحکم فی ا حارم بالنص اثبتناہ فی الإماء بالقیاس الذی ذکرناء فحکمنا بکون 7 
۲ گر وھ ور سرت 
رر رضی ال عنہ نی ماش وسر کڈ کی بل ایر سر رضی 
الفسق فیہن اھ (ص١٤٤).‏ 
ْ سس ات 
وتحت الرکبة من المة لیس بعورة؛ بل یحل النظر إلیہاء ولکن یستٹنی منه الظھر 
والبطن؛ بدلیل ما مر عن الشیخ فتذ کر؛ وقد عرفت فیما سبق من قول الطحاوی أُن أثر 
بی موسی ھذا داخحل فی المرفوع حکماء فاحفظ واللہ اأعلم . 

22 (۱۰۸(۱): وی اُن > یی لا قال فی الرحل یشتری الأمة: جا أُن 
" ینظر إلیہا إلا إلی العورةء وعورتہا ما بین معقد إزارھا إلی رکبتیہأ البیہقی من حدیث 


ابن عباس وقال: إسنادہ ضعیف لا تقوم یمثنله الحجة ورواہ من وجە آحر ضعیف اھ 








إعلاء السان سترة ا حرۃ والامة ۹ 
قلت: ولکن حدیث أہی موسی ھذا یشھد لہ والضعیف إِذا تاید یشاعد بتقوی ۔ 


فان قیل: إن جمیع ما ذکرتم من الأحادیث إِنھا یدل علی جواز حروج الأمة بغیر - 
قناع ونحوہ: وعلی جواز النظر إلی ما عدا ما بین معقد إزارھا إلی رکبتیہا : وأما اُنہا یجوز 
لھا کشف ذلك فی الصلاۃ فلا دلالة عليه ۔ قلنا: قد انعقد الإجماع علی ان الواجب فی ۱ 
الصلاة انا ھو ستر العورة: رانا نا لیس سور فلایت ستری وقد ثیت الأحادیت 


(١) 


انکور آؤ ران الات ردام اص لسالس رت فمقتضی القیاس والإ٘جماع 
أُن لا یجب علیہا ستر ذلك فی الصلاۃء وقد ورد عن بعض الصحابة والتابعین ما یؤید ما 
قلناء أُخرج ابن أبی شیبة عن أبی إسحاق: ٴأُن علیا وشریحا کانا یقولان: تصلی الأمة 
کما تخرج٭ کنزل العمال )۱۸٦:٦(‏ وأحرج محمد فی الاثار قال: أأحبرنا ابو حنیفة عن 
حماد عن إبراھیم فی الأمة قال: ”تصلی بغیر قناع ولا خمارء وإن بلغت مائة سنة وإن 
ولدت من سیدھا ‏ قال محمد سای شس وو یہ 
(۲٢)‏ 


مر شش قلت: رجال محمد ثقات ولم أأقف علی سند ابن شیبة 


4 5 


أحرج ابن راہویه وابن جریر وصححہ عن علی: دنہ کان یدخل علی النبی يَلِلُ 

فدخل عليه یوما وقد کشف عن فخذیه فقال: یا ابن أُبی طالب لا تکشف عن فخذك 

فإنہا عورة ولا تنظر إلی فخذ حی ولا میت فإنك تغسل ال موتیء (اکنز العمال ۱۸۳:۰) ۔ 

فی دلالة علی اُن النظر إِلیٰ عورۃ غیرہ حرام مثل کشفھا وإن عورۃ لیت کعورة ا حی فی 
۱ وہ ر إلیہا ۔ 

عورۃ الرجل ولا امرأة إلی عورة امرأة ولا یفضی الرجل إلی الرجل فی ثوب واحد ولا 


)١(‏ قلت و ا ا لأمة فتذ کر ۔ 
إسحاق ×ظ وت التہذیب: (۸ ٦۳‏ ۱ 








ج-٢‏ سترة الحرة والأمة ۱ 7 


ہس إلن مرا فی الوب الواحدء اغ'''۔: فيه دلالة خلی ان نظر الرأة إلی عورة 
لاسرا ملاع اس بی شی انتا لی سض رتا سد اھتا واشعکالن آعلل: 
وقولە: "ولا یفغضی الرجل إلی الرجل إلخ "فھو تھی تحریم إذا لم یکن بینہما۔حابل ۔وفیە 
دلیل علی تحریم مس عورة غیرہ بای موضع من بدنە کان ۔أی من عورته- وھذا متفق 
عليه کذا فی شرح مسلم للنووی )۱٥٥:١(‏ فیحرم علی الرأة مس عورة امرأة؛ کما یحرم 
علیہا ذلك من الرجل -غیر الزوج- فافھم . 

وأخرج عبد الرزاق وأحمد وأٗبو داود والترمذی وحسنہ: والنسائی وابن ماجة 
وا حاکم عن معاویة بن حیدة: ٭قلت یا رسول اللہ ما نأتی۔ن غوزاتنا وما نذر؟ قال: احفظ 
عليك:عوزتك إلا من زوجتك وما ملکت بمینك ۔ ٴقلٹ: یا رسّول اللہ فإذا کنا بعضنا فی 
بعض؟ قال: إن استطعت ان لا یری عورتك أُحد فافعل . قلت: أرأیت إذا کان أُحدنا 
خالیا؟ قال: فاللہ اُحق آنسسسی ہ الا ووضع یدہ علی فرجھء اھ (کنز 
العمال .)۱۸٥:٤١‏ وقال فی الدر: ” والرابع ستر عورتہ ووجوبە عام ولو فی ا خلوۃ علی 
الصحیح إلا لغرض صحیح ‏ ٴ اھ. قلت: وفی ا حدیث ال مذ کور دلالة عليه. قال العلامة 
الشامی :)٦٦۹:۱(‏ ”لأنه تعالی وإن کان یری المستور کما یری اللکشوف: لکنه یری 
الکشوف تا رکا للأدب والمستور متأدباء وهذا الأدب واجب مراعاته عند القدرة عليه؛ 
ہذا وما ذکرہ الزیلعی من اُن عامتہم لم ی بشترطوا الستر عن نفسه فذاك فی الصلاة؛ کما 
تی بیانه عند ذکر الصنف لە فلیس فیە تصحیح خلاف ما هنا فافھم اھ . قلت: 
وقال الصنف بعد ذلك: والشرط سترھا (أی العورة) عن غیرہ ولو حکما کمکان مظلم 
(فإِن العورة مرئیة فيه حکما فیشرط سترھا) لا سترھا عن نفسهہ بە یفتی: فلو رآھا من 
زیقہ''' لم تفسد وإن کرہ اھ. قال الشامی :)٦٢٥:٠(‏ ”قوله ”وإن کر لقوله فی 
”السراج“ فعليه أُن یزرہ ما روی عن سلمة بن الا کوع قال: قلت یا رسول اللہ أصلی فی 


.)٥٥٥:١١( کتاب ا حیض : باب تحریم النظر إلیٰ العورات‎ ١( 

١‏ قال فی ٭الدر: وتنظر اک اللسلمة من الرأة کالرجل من الرجل وقیل کالرجل ٹحرمہ والأول أُصح ء سراج اھ 
(ص ۳٦٣‏ مع ”الشامیة“ ج-٥)‏ . وا حاصل اُن عورة المرأۃ سجنسھا ما بین سرتہا ای رکبتہا لا ج جمیع بدنہا 
باستشناء الوجه والکفین ۔ 

.)١-ج‎ ٦٢٤ص( زیق القمیس بالکسر ما أحاط بالعنق منہ. ”قاموس٭ کذا فی ”رد ا حتار‎ )٣( 





إعلاء السٹن ۱ ۹ك 


باب ما ورد فی ستر عورة الصغیر وصلانه 
قرّالہ _ 


حرمة عورته حرمة عورۂ ا مہ عورة الکبیر ولا 5 اللہ إلٰی 
کاشف عو ٠‏ رواہ ا حا کم فی مستدرکه ذکرہ ٥‏ فی فان الصغیر (٦٦٦٦‏ 
وھ بالرمز 7 

قمیص واحد؟:فقال: زرہ عليك ولو بشوکة؛ بحر ومفادہ الوجوب ال مستلزم ترک 
الکراهة“ . قلت: وحدیث سلمة اأخرجه ا حاکم فی الستدوك بعناہ وقال: هذا حدیث 


مدنی صحیح : وأُقرہ عليه الذھبی فی تلخیصه ٢٥١:١(‏ 
باب ما ورد فی ستر عورۃ الصغیر وصلانہ تمرینا لە 


قال المؤلف: اأُحادیث الباب غیر الأخیر دالة علی أُن:الصبی تستر عورته ویؤمر 
بال لا . وا حدیث الأخیر یدل:علی ان الصبی مرفوع القلم غیر مکلف فیحمل الأمر 
بالصلاۃ وبستر عورته علی التمرین والاعتیاد دون الوجوب ولکن الأمر بستر عورة 
الصغیر مقید با إذالم یکن صغیرا جدا وإلاً فلا عورۃ لەء یدل عليه حدیث رواہ الطبرانی 
فی معجمہ الکبیر'' أُخبرنا الحسن ابن علی عن خالد بن یزید عن جریر عن قابوس بن 


)١(‏ قلت: لعل الرائز اعتمد علی۔تصحیح ا حاکم؛ ولا فقد تعقبہ الذھبی فی تلخیصه للمستدرك فقال: إسنادہ مظلم 
ومتنه منکر (کتاب۔ا مناقب : مناقب محمد بن عیاض الزھریٰ )۲٥۷:۳‏ ومعروف ان رموز ا جامع الصغیر غیر 
موثوق بہاء فإنہا لیست للسیوطی: وانما الحقھا بعدہ من لا یعرف: کما صرح بە الناوی فی أُوائل فیض القدیر: 
واللہ اُعلم ۔ 

)١( ٠‏ قلت: رجاله ثقاتء ا حسن بن علی ہو العمری ا حافظ واسع العلم والزحلة: قال فی اللسان (۲۲۵:۲).بعد کلام 
طویل فیه: ”فاستقر ا حال خر علی توثیقه“ . وخالد بن یزید الظاھر عندی بأنه ابن زیاد الأسدِیٰ الکاھلیء وھو 
ثقة من رجال البخاری کذا فی التہذیب )۱۲٥:١(‏ وجریو ہو ابن عبد ا حمید بن.قرظ من رجال الجماعة ثقة . 
: وقابوس بن ابی ظبیان مختلف فیە: وثقه ابن معین ویعقوب بن۔سفیان . وقال ابن عدی: أُرجو أُنه لا بس بەء 

وأہوہ ثقة من رجال ا جماعة اسمه حصین بن جندب والل اأعلم (مؤلف) . 











وچ ما ورد فی ستر عورۃة الصغیر ۷۰۷ 


۸- عن: سبرة رضی اللہ تعالی عنه قال: قال النبی عَك : <مروا 
الصبی بالصلاة إذا بلغ سبع سنین وإذا بلغ عشر سنین فاضربوہ علیہاء. رواہ 
ابو داود وسکت عنه. وقال المنذری: أُُرجه الترمذی وقال: حسن صحیح 
(عون الملعبود ۱۸۰:۱) . 

۹- عن: عبد اللہ بن حبیب رضی اللہ عنه ان النبی حا قال: ٭إذا 
وک ام ےس ھاماقی اھ وا اھ ای لاؤیظ 
والصغیرہ وقال فی الاوسط: لا یروی عن النبی يك إلا بہٰذا الإسنادء وقال فی 
الصغیر: لا یروی إلا عن عبد اللہ بن خبیب ورجالە ثقات؛ کذا فی مجمع 
الزوائد''' وفی. التلخیص ال بیر :)٥۹:۱(‏ 'وقال ابن صاعد: إسناد حسن 
غیت رف غرن اشرد 13107ء2 رما متا اتی زاسی غالبا إذا کان 
ابن سبع سنین اھ. 

۰ عن: عائشۃة رضی اللہ عنہا مرفوعاً: درفع القلم عن ثلائة: عن 


بی ظبیان عن أبیه عن ابن عباس قال: درأیت رسول اللہ يك یفرج ما بین فخذی 
الحسن ویقبل زبہ''' اھ (زیلعی )۱٥٥:١‏ وأخرجے ال حافظ فی الدرایة (صر )٢۷‏ 
وسکت عنہ وقال: ”فيه دلیل علی ان الصغیر لا تکون لە عورة ٴ . وفی حاشیة الطحطاوی 
علی مراقی الفلاح (ص۱۳۹): ٭قال فی السراج: الصغیر جدا لا تکون لە عورة ولا بأُس 
بالنظر إلیہا ومسھا“ ٹھ. وفی الدر: ”لا عورة للصغیر جدا ثم ما دام لم یشتہ فقبل ودبر 
ٹم تغلظ إلی عشر سنین ثم کبالغ ٴ. قال الشامی: ”قوله الصغیر جداٴ قال: ؤفسرہ 
شیخنا بابن أربع فما دونہا ولم ار من عزاہٴ . وحد الاشتہاء یعتبر بحال کل صبی؛ فإذا 
بلغ حد الشھوۃ فیعتبر فی عورته ما غلظ من الکبیر إلی عشر سنین؛ وبعد ذلك لە حکم 
البالغینء فیجب علی الولی ان یأمرہ بستر العورة ھذا ما علمتہ من کلام الشامی 
(۱:٤۲٢٦)۔‏ 


>٠: کتاپ الصلاء باب غی آمر ائضبی بالضلاۃ (۲۹۵:۱ و۱۴۲:۱) من نسخة الؤلفی‎ )١( 
.)۲۹۹::۱ کذا فی الأصل وفی النسخة المتداولة لنصب الرایة: ” زبیبتهٴ (بابٰ شروط الصلاة‎ (۰ 











اعت السٹن ۱ ۷۳ 


وس کت ہے 
راس :٢(‏ ۰. 


باب اڈ شتراط الئیة للصلاۃ 


-1١‏ عن: عمر رضی اللہ عنه مرفوعا: دإنما الأعمال بالنیة وانما لکل 
امریئ ما نوی؛ فمن کانت ھجرتہ إلی اللہ ورسول فھجرتہ إلی اللہ ورسولەء ومن 
کانت ھجرتہ إلی دنیا یصیبہا ء أو امرأة یتزوجھا فھجرته إلی ما ھاجر إِليه٠.‏ 
ارچ تاب الد غع فا نون واید ما سسرو طقت 
والانام اأحمد: اکنا کر شا ۷۸۲۱). 


باب اشتراط النیة للصلاۃ ۔ 


قولہ: ”عن عمر رضی اللہ عنه إلخ“. قلت: قد مر فی أبواب الوضوء ان معنی 
”نما الأعمال بالنیةٴ هو إنما ثواب الأعمال بہا اھ. ودلالته علی الباب بأنه ما لم یکن 
القصود من صحة الصلاة غیر الثواب من کونہا الة لغیرھا کالوضؤء للصلاۃ ثبت 
اشتراضھا لھاء فإن الشیء إذا خلا عن الملقصود لغاء بخلاف الوضوء؛ فإن القصود منه 
کكونه الڈ ویر تو بدون الثواب ضا فلم تث تشترط لە النیة عندناء أفادہ 
خی دامث کان 3 قلت: والأصل فيه قوله تعالی: (وما :أمروا إلا لیعبدوا الله 
مخلصین لە الدین) لأن الصلاة عبادة؛ والعبادة إخلاص العمل بکلچه ك۵ قالی 
والاخلاص لا یحصل إِلا بالنیةء فوجب اشتراطھا لھا . وقال ا حافظ فی الفتح (۱۸۱:۲): _ 
”لم یختلف فی إبجاب النیة فی الصلاۃٌ . قلت: ھذا منه حکایة لاإجماع فافھم . قال فی 
الدر :)٦٣۰:۱(‏ واسخامس النیة بالإجماع اھے. 








کہ ا اشتراط النیة للصلاة ۱ ۱ ۷ 


الخیر بالعادۃء وحافظوا علی نیاتکم فی الصلاۃ '''' رواہ الطبرانی فی الکبیر 


قوله: ”عن عبد اللہ بن مسعود رضی الله عنه إلخٴٌ. قلت: دلالته علی الباب 
ظاهرۃ ۔ ٰ 


فائدق: 


قال ا حافظ ابن قیم ا جوزی رحمہ اللہ تعالی: ”لم یثبت عن رسول اللہ یا بطریق 
صحیح ولا ضعیف أنه کان یقول عند الافتتاح: ”أصلی کذاٴ ولا عن أحد من 
الصحابة والتابعینء بل المنقول أُنه کان يك إذا قام إلی الصلاة کبر وعذہ بدعةُ اھ. 
وأباحه بعض ما فیه من تحقیق عمل القلب وقطع الوسوسة. وما روی عن عمر رضی الله 
عنه اه اُدب من فعله فھو محمول علی أُنہ إنھا زجر من جھر بەہ فلا باُس بہاء فمن قال 
من مشایخنا ان التلفظ بالنیة سنة لم یرد بہا سنة النبی يك ء بل سنة اللشایخء لاختلاف 
الزمان وکثرۃ الشواغل علی القلوب فیما بعد زمن التابعینء کذا قال الشرنبلالی فی 
مراقی الفلاح . وقال الطحطاوی فی حاشیتہ: ”قال فی البحر: فتحرر من ھذا الأقوال أُنه 
بدعة حسنة عند قصد جمع۔العزیة قال فی الفتتٌخ (۱۲۸:۱) بعد قول الھدایة: أُنه 
حسن لاجتماع عزیمتہ:اھ. 


”وقد یفھم أنه لا یحسن لغیر هذا القصد ۔ 


_ قلت: وقد رواہ البیھقی بلفظ: ٭حافظوا علی أبنائکم فی الصلاۃء ثم اأخرجه بلفظ: ٭حافظوا علی أولادکم فی‎ )١( 
الصلاۃ وعلموہم ا خیرء وعلی عذا فا حدیث لا یناسب باب النیة فی الصلاة أُصلاء وإنما اغتررت بذ کر الھیٹمی‎ 


إباەفی باب النیةء ولا خاصم إلا الله ء ولیراجع سان البیہقی (۸7:۳)۔ 











إعلاءَ الستن ۱ ۹۷4 


باب اس شتراط لیة 3 الافقتداء للمموم 


٠‏ ۳- عن: ای ھزیرةۃ رضصی اللہ عنه ان رسول اللہ شا قال: داغا جعل 
الإمام لیؤم بە فلا تختلفوا عليهء . الحدیث متفق عليه کذا فی النیل (۱۸:۳) ۔ 
-٤٤‏ عن: جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہ قال:قال رسول اللہ جا : 
اللإمام ضامن: فما صنع فاصنعواء. رواہ الطبرانی فی الاوسط وفیەموسی بن 
وذ کرہ ابن حبان فی الثقات اأیضا (مجمع الزوائد ۱) قلت: والاختلاف 
لا یضر فالحدیث حسن: وقد مر عن أبی ھریرۃ مرفوعا: ٭ الإمام ضامن والمؤذن 
مؤقن فی صفات اللؤذن . رواہ البزار ورجاله کلھم موثقون . 


باب اشتراط نیة الاقتداء للمأًموم 


قولہ: ”عن ابی ھریرۃ إلخٴ. قلت: فی قولہ ِا : دنا جعل الإمام لیژتم بەہ دلالة 
علی وجوب الائتمام وھو من عمل المقتدی؛ وقد مر قولہ یا : دإنما الأعمال بالنیةہ ای 
ٹوابہاء ولا یقصد بالائتمام غیرہ من کونہ الة لشیء آخحر؛ والشیء إذا خلا عن مقصودہ 
لغاء فلا بد لصحة الائتمام من نیتەء فنیة المتابعة شرط لصحة صلاة المقتدی؛ وھو قول 
بی حنیفة واأصحابہ رحمھم الل. 

قولہ: ”الإمام ضامن إلخ“ . قلت : فیه أَیضا دلالة علی اشتراط نیة التابعة ثلماموم ٠‏ 
. لأُنہ ما کان الإمام ضامتّا ویلزم الأموم فساد الصلاۃ من جھتہ فلا بد من التزامه. کذا فی 
فی الھدایة (۸۰:۱): واللہ تعالی أُعلم وفی کتاب الآثار حمد (ص۲۹): ”اُخبرنا أُبو 
حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: إذا دخلت فی صلاة القوم وأُنت لا تنوی صلاتہم لا 
تجزئك :وان نوی الإمام صلاۃ ونوی اون ا ئا اُجزأأت للامام ولم تجزئہم. قال 
محمد: بہ نأخذ وھو قول أَبی حنیفة . قلت: : وفی قولہ لا : دانھا الژإمام لیؤتم بە فلا 
تختلفوا غليەء دلالة علی وجوٴب اتحاد الإمام والقوم فی النیة ایض موم ۱ 








یا : ۰ ۷۷۷ 


باب مسائل استقبال القبلة 


٥٤-عن:‏ عطاء قال: سمعت ابن عباس قال: لا دخل النبی حل 
البیت دعا فی نواحیه کلھا ولم یصل حتی خرج منە فلما خرج رکع رکعتین فی 
قبل الکعبةء وقال: ھذہ القبلةء . رواہ البخاری''' ۔ ِ 

٦ہعن:‏ أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: قال النبی یل : داستقبل القبلة 
وکبر,. رواہ البخاری''. ۱ 

۷عن: عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما قال: دبینا الناس بقباء فی 
صلاة الصبح إذ جاءھم ات فقال: إن رسول اللہ يك قد اُنزل عليه اللبلة 
قران: وقد أُمر اُن یستقبل الکعبة فاستقبلوھاء وکانت وجوهھم إلی الشام 


باب مسائل استقبال القبلة 


قوله: عن عطاء إلخٴ . قال اللؤلف: ا حدیث یدل صریحا علی اُن من صلی 
معاینا للکعبة یتوجه إلی عینہا . ۱ 

قوله: ”عن أبی ھریرة إلخ ٴ . قال المؤلف: دلالتہ علی فرضیة استقبال القبلة فی 
الصلاةۃ ظامر . قال فی الدرر الین 22 " امتواترۃ س- بوجوب 
ےت جو ۱ 

قوله: ”عن عبد اللہ بن عمر إلخ ٭۔ قال الؤلف: دل علی أن من صلی ولم یعرف 
القبلة فظھر ذلك فی أُثناء الصلاةۃ یستدیر إلی القبلةء وکذا یدل علی ان من صلی غیر 
معاین الکعبة یتوجه إلی جھتہا . 


.)٦۷۸ك۱۷ظ( کتاب الصلاة باب قول اللہ عز وجل: بی سج‎ (١) 
۷۰))ء‎ ١( باب التوجه ئحو القبلة حیث کان‎ )۲( 

















إعلاء السنن مسائل استقبال القبلة ۷ 
فاستداروا إلی الکعبةء رواہ البخاری''' 


۸-عن: معاذ بن جبل قال: ٭صلینا مع رسول اللہ ا فی یوم غیم فی 
سفر إلی غیر القبلةء فلما قضی الصلاۃ وسلم تجلت الشمس: فقلنا: یا رسول 
الله صلینا إلی غیر القبلة: فقال: قد رفعت صلاتکم بحتھا إلی اللہ عز 
او ا الطبرانی فی الأوسطء وفیە أُبو عبلة والد إبراھیم ذکرہ ابن حبان 
فی الثقاتء واسمه شمر بن یقظان ”مجمع الزوائد“ ''. 


قوله: ”عن معاذ بن جبل إلخٴ . قال الؤلف: دل علی اُن من صلی إلی القبلة 
متحریا ٹم ظھر خطأہ بعد الفراغ عن الصلاة فلا یعید: ویؤیدہ ما أُخرجہ الترمذی'' عن 
عبد اللہ بن عامر بن ربیعة عن أبیە قال: ٭کنا مع النبی لم فی سفر فی لیلة مظلمة فلم 
ا ےت ٹہ ٠‏ فلما أأصبحنا ذکرنا ذلك للنبی حَلأ 
فنزل لإفاینما تولوا فٹم وجہ الله 4ء اھ .)٦٦٤(‏ وفیه اُشعت بن سعید أبو الربیع 
السمانء قال الترمذی: یضعف فی ا حدیث اھ. وقال البخاری: لیس ممتروك: ولیس 
با حافظ عندھم وقال ابن عدی: فی أُحادیثہ ما لیس بمحفوظ ومع ضعفه یکتب حدیه. 
وقال الفلاس: کان لا یحفظ ؛ وھو رجل صدق اھ (تہذیب )۳٥٣:۱‏ . قلت: فیعتبر 
بحدیثه فی الشواعد. وفی الستدرك للحاکم )۲۰٦:۱(‏ عن محمد بن مسلم عن عطاء عن 
جابر قال: <کنا نصلی مع رسول اللہ یل فی مسیر أو سیر؛ فاأظل لنا غیم فتحیرنا 
فاختلفنا فی القبلةء فصلی کل واحد منا علی حدةء فجعل کل واحد منا یخط بین یلیه 
لنعلم اُمکنتناء فذ کرنا ذلك للنبی چا فلم يأمرنا بالإعادةء وقال: قد أجزأت صلاتکمء . 
قال الحاکم: ھذا حدیث محتج برواته کلھم غیر محمد بن سالمء فإنی لا أأعرفه بعدالة ولا 
جرح اھ.. وقال الذھبی: هو ابو سھل واہ اہ. قلت فالحدیث ضعیف ولکن الضعیف إذا 
تعددت طرقه یصلح للاحتجاج وھنا کذلك کما تری. قال ا حافظ فی الفتح': ”وأُصل 


)١(‏ باب ما جاء فی القبلة ومن لم یر الإعادة علیٰ من مھا فصلی إلی غیر القبلة (۰۸:۱) ۔ 
)١(‏ باب الاجتہاد فی القبلة (۱ ٥٥۸:‏ من النسخة الھندیة و١١٥۱‏ من البیروتیة) ۔ 

۔)٠۰:١( باب ما جاء فی الرجل یصلى ثغیر القبلة فی الغیم‎ )٣( 

.)٦٢٣:۱( کتاب الصلاةء باب ما جاء فی القبلة‎ )٤( 











رک کا 7 ۷۸ 


۶۹-غن: نافع: وأ عبد الله بن عمر رضی اللہ عنه کان إذا سثل عن 
۱ ة الخوف) الحدیث: وفیه: فان کان خوف ہو اُشد من ذلك صلوا رجالا 
قیاما علی اُقدامھم أُو رکباناً مستقبل القبلة أُو غیر مستقبلھاء قال مالك: قال 
افع: لا اُدری عبد اللہ بن عمر ذکر ذلك إلا عن رسول اللہ پگ . رواہالبخاری''' ۱ 


أبواب صفۃة الصلاۃ 
باب افتراض التحریة وسنٹہا 
٠٥-عن:‏ علی رضصی اللہ عنه عن النبی حا قال: (مفتاح الصلاةۃ 
۱ ذہ السألة فی انجتہد فی القبلة إذا تبین خطأہء فروی ابن ابی شیبة عن سعید بن السیب 
وعطاء والشعبی وغیرھم اُنہم قالوا : لا تجب الڑعادة وھو قول الکوفیین“ . قلت: وھو قول " 
النخعی رواہ لطبری فی تفسیرہ بسند صحیح عنہ''. ۱ 
ٰ قوله: ”عن نافع إلخ: ٌ ۔ قال المؤولف : لالته علی اُن من کان خاثفا پصلی إلی ا 
جھة شاء ونسقط عنه شرط استقبال القبلة لعدم قدرته عليه ٠‏ ظاھرةء وفی کتاب الاثار ۔ 
محمد (ص٣۳)‏ ”اخبرنا أُبو حنیفة قال أخبرنا حماد عن إبراھیم فی الرجل یصلی فی 
الخوف وحدہ: قال: یصلی قائما مستقبل القبلة فإن لم یستطع فراکبا مستقبل القبلة؛ 
فان لم یستطع فلیژم أینما وجهء ولا یسجد علی شی لیژمی إبھاء ویجمل۔سجودۂ أحفض 
من رکوعہ: ولا یدع الوضوء والقراءة ذ فی الرکعتین ۔ قال محمد: وبہذا کله نأخذ؛ وھو : 
قول أبی حنیفة رضی الله عنهٴ : 
را ریا یدبا 


قولہ: ”عن علی رضی اللہ عنە إلخ٭ قال الؤلف: قال وی ”ھذا الحدیث 


ےت باب قوله عز وجل: عفان خفتم فرجالا أو رکبانا 4 إلخ (۲: ٦‏ و١٦٦):‏ 
_(۲) فی تفسیر قوله تعالی: : ٭إوللہ الشرق والغرب فأینما تولوا فشم وجہ الله ٹچ راجع ١(‏ ۹|۰ء)ء.ء: 
))۳( اعلم ان و وت و سو دی سی ا مال ولخامی راس الا ای ثْ 
أْ 
آ 














إعلاء السٹن افتراض التحریمة وسنٹھا ات 


الطھور وتحریھا التکبیر وتحلیلھا التسلیمء. رواہ الترمذی''' وفی التلخیص 
ا حبیر''': ”وصححہ ال حاکم وابن السکنٴ۔. 

ْ ۱١-عن:‏ عبد الله ابن مسعود (رضی الله عنهہ) قال: ”مفتاح الصلاۃ 
التکبیر وانقضاءھا التسلیمٴ . رواہ ابو نعیم فی کتاب الصلاةء وقال ال حافظ فی 


أصح شیء فی ھذا الباب وأحسنء وعبد الله بن محمد بن عقیل هو صدوق؛ وقد تکلم 
فیه بعض أُھل العلم من قبل حفظەء وسمعت محمد بن إسماعیل البخاری یقول: کان 
أُحمد بن حنبل وإسحاق بن إبراھیم والحمیدی یحتجون بحدیث عبد الله بن محمد بن 
عقیلء قال محمد: وھو مقارب ال حدیث: (ھذا من أُلفاظ التعدیل کذا فی تدریب الراوی 
۰ص۱۲۷)ء وفی الباب عن جابر وأبی سعید. 


قال الشیخ: ومقتضی ھذا الحدیث وکذا ما بعدہ کون التکبیر والتسلیم بدرجة 
واحدة من الصلاة وھی کونہما موقوفا عليه للافتتاح والاأختتام بکونہما فرضا أؤ 
واجباء لکن خبر الواحد إذا کان لا یکفی لثبوت الفرضة قلنا بوجوبہماء ثم ما وجد 
دلیل مستقل علی کون التحریِة فرضا ولم یوجد نحو ھذا الدلیل فی التسلیم بقی 
التسلیم واجبا موقوفا عليه لکمال الصلاة وقلنا بکون التحرییة فرضا موقوفا عليه لنفس 
صحة الصلاة'''ء وھذا الدلیل و الإجماع الذی نقل فی نیل الاأوطارء حیث قال: فقال 


إلا بلفظ ”الله أکبرٴء وروی عن الشافعی ”الله الأکبر أٔیضاًء وقال أبو یوسف ومحمد: إنھا تتأدی بلفظ ”الله 
کبیر واللہ الکبیر“ أیضاء وقال ابو حنیفة : کل ذکر مشعر بتعظیم اللہ سبحانه مثل ”اللہ أکبر“ أو ”الله أجل*“ 
أو ”اللہ أعظمٴ وغیرھا من الکلمات التي تؤدی مؤداھا يکي لصحة افتتاح الصلاةء وھو القدر المفروض الذي لا 
تصح الصلاۃ إلا بە: وأما لفظ ”اڈاکبر“ حاصة فواجب عندہ؛ ف و وت وروی چو کو 
الله أأجل: ٭ سقط فرضه وأئم بترك الواجب ووجب عليه إعادۃ الصلاة. 
وأما السلام فالائة الثلاة علی اُن صیخهہ السلام فرض: وقال ابو حنیفة: إنہا واجبة؛ وانما الفرض ہو الخروج 
بصنع الصلی. ھذا ملخص ما فی الھدایة وشروحھا : وراجع لتفصیل أطراف السألة معارف السٹن. (۱ ٣۳:‏ 

لی؛۷)۔ 

)١(‏ أبواب الطھارۃ باب ما جاء أُن مفتاح الصلاۃ الطھور۔ 

.)۲٦٦:١( باب صفة الصلاۃ‎ )٢( 

)٣(‏ لعل مراد الشیخ أُن نفس التَریّةء بای سی یس شرب سر ہو وی 
فلیس بقرض عندہہ: بل هو واجت: وڑغا الفرض حوی ود سسحت 





َ افتراض التحریة وسنٹھا' ٠-٠‏ سا 
اللخیص: : إسنادہ صحیح (اثار السنن ١‏ ۳۴ں 


۱ ٢-عن:‏ وائل بن حجر رضی الله عنہ: ”آنه رأی النبی کلله رفع یدیه 
احین دخل فی الصلاۃ کبرں وصف همام : حیال أُذنیه الحدیث رواہ مسلم''۔ 


٦٠-عن:‏ مالك بن ا حویرث رضی الله عنه: دن رسول الله ا کان 
ٹا کر رفع یدیە حتی یحاذیٗ بہما أُذنیهء. وفی روایة: "حتی یحاذی بہما 
فرع نیہ" رواء مسلم'' "کت فی آثار الستنْ .11٦۳:۱(‏ ْ 


ٰ الحافظ نه رکن عند الجدھور وشرط عند الحینفیة .4٦٦:٢(‏ وفی رحمة الأأمة (ض١١٦:‏ 
۱ '”واتفقوا علی أُن تکبیرۃ الإحرام من فروض ہے وی نے وفی 
کتاب الآىار (ص۱۹) نحمد بن الحسن رحمہ الله قال: ٭أُعبرنا اہو حنیفة عن حماد عن 
اہم ال : من لم یکبر حین یفتتح الصلاۃ فلیس فی صلاةٴ اھ . 

قولہ: ”عن وائل إلخ“ ۔ دلالته علی رفع ا لیدین عند التکبیر حذاء الأذنین ظاھرۃ. 

قول: ٭عن مالك رضی اللہ عنه“ اتآ ۔ قال الؤلف: : معناہ ان یحاذی 
می کی آذلیدا ویزؤس اُصابعه فروع أُذنيە؛ وبه یتفق اللفظان وقد ذھب إليه 
صاحب فتح القدیر: حیث قال تحت قول الھدایة: کت 
ما نص: " وبرؤوس اُصابعه فروع أذنیه. وما ورد فی حدیث سالم الاآتی قربیا: ' 
تکونا دو مکنا فتراد بالیدین فيه الکفان: فتتفق الروایات . وفی فتح 7 
:)٥٦(‏ ”ولا معارضة فاِن محاذاۃ الشحمتین بالإبہامین تسوغ حکایة محاذاۃ الیدین 
بالمتکبین والأذئین : لأن طرف الکف مع الرسغ یحادی امنکب أُو یقاربہ؛ والکف نفسہ 
ایحاذی الأذن والید تقال علی الکف إلی أُعلاھاء فالذی نص علی محاذاۃ البہامین 
افص توق ای بس امت حتف ا اھ ۔ 





(١)‏ 7 وضع یدہ الیْسٰی علی الیسری بعد تکبیرۃ اتاف سرت (۱۷۳:۱).۔ 
)" باب استحباب رفع الیدین حذو المنکبین مع تکبیرۃ الإحرام وال رکوع إلخ (۸:۱٦۱)۔‏ 














إعلاء السان ٠.‏ افتراض التحرییمة وسنٹھا: ۸ 


-٦٤‏ عن: أبی ھہریرة رضی اللہ عنہ دکان رسول اللہ ي إِذا کبر 
للصلاة نشر اأُصابعهء رواہ ا حاکم''' فی الستدرك )۹۳٣:۱(‏ والترمذی سکت 
عنه ا حاکم وتکلم فيه الترمذی؛ ہت اب بمان فی ھا ا حدیث: قلت: 
وله شاہد صحیح مفسر عند ا حا کم'' . 

-٥‏ عن سعید بن سمعان قال دخل عازتا ابو حزی فی مسجد بنی 
زریق فقال: ”ئلاث کان رسول اللہ يل یعمل بہن ترکھن الناس ء کان إذا قام 
إلی الصلاة قال ھکذا: واشار آیز عامر بیدۂ ولم یفرخ بین۔اضابعۃ لم يضَھا“ 
اھ. قال ا حاکم: صحیح الإسناد ولم یخرجاہء وأقرہ عليه الذھبی ۔ٍ 

-٦‏ عن: وائل بن حجر رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ حا : دیا 
ابن حجر إذا صلیت فاجعل یديك حذاء أُذنيیك ؛ وا لمرأة تجعل یدیہا حذاء 


قولہ: ”عن أبی ھریرۃ إلخٴ . قال الؤلف: لا یضرنا الکلام فی ھذا ا حدیث لن 
مذھبنا أُن یترك الاأصابع حال التکبیر علی ھیئتہاء لا یفرجھا ولا یضمھاء وھذا ثابت 
با حدیث الثانی؛ ویمکن إرجاع الاأول إليه أیضا بأن المراد من النشر اُن ینشرھا غیر 
متکلف فی ضمھا وتفریجھاء کما فی فتح القدیر )۲٥٤٥٤٢٢(‏ ملخصاء وھذا ہو السنة کنا 
یدل عليه حدیث سعید بن سمان عن أبی هریرۃ؛ واإنما: نقل حدیث النشر تأییدا لا 
تأُسیس ء أفادہ الشیخ . 


قولە: ”عن وائل رضی اللہ عنہٴ ومن مجمع الزوائد إلخ. اعلم أُنه یرد فی 
نت اتارت سال اا لاس شر عستا لعف والقیاس ا جلی ان تکون الرأة مل 
الرجل فی هذہ السأَلةء فإن کفیہا لیستا بعورةء ولکن القیاس ا خفی یوافق ا حدیث: فإِن 
ما ورد بە ال حدیث أُستر لھاء وزیادة الستر مطلوبة لھا فی الشریعة اللقدسة؛ وہو قول أم 


)١(‏ لم اُجدہ فی الستدرك بہذا اللفظ فی الصفحۃ التی أُحال علیہا الصنف ولا فی مظان الأحری؛ نعم ھو مخرج عند 
الترمذی فی جامعه .(۱ :۳۳) باب فی نشر الأصابع عند التکبیر. ٰ۱ 

)٢( ..‏ الستدركء حدیث ا جھر ببسم الله الرحمن الرحیمء قبیل دعاء افتتاح الصلاۃ )۲۳٣:۱(‏ . 

., (۳) لفظة ”فی“ ساقطة من الملستدرك ومن مسودة المؤلف ۔ 











ہے و ہا افتراض التحریمة وسنٹھا ۸۳ 


ثدبیہاء 7 الطبرانی فی حدیث طویل فی مناقب وائل من طریق میمونة بنت 
حجرعن عمتہا ام یحبی بنت عبد الجبار ولم أعرفھا فھاء وبقیة رجاله ثقات . 


”مجمع الزوائد “'' قلت: یؤیدہ الأثر اللذکور فی حاشیة هذا ال حدیث . 
۷- عن: عبد الجبار بن وائل عن أبیە: ٭أُنه أُبصر النبی حین قام 
إلٰی الصلاة رع یدیە حتی کانتا بحیال منکبیە وحاذی بإبہامیه اذنیه ٹم کبر" 
زواہ او داود'' 'قلت: : إسنادہ منقطع لأن عبد ال جبار لم یسمع من أٔبیه کما مر فی 


(باب استحباب الوضوء لاگذان) ولکنە غیر مضر عندنا . 


الدرداء وعطاء والزھری وحماد وغیرھهم: کما نقله العینی فی شرح الھدایة (١۱٢٢٥)-_۔‏ 
والحدیث قد ذکرناہ تأييدً للقیاس ال خفی دون الإحتجاج بەء فإنه غیر محتج به کما قد 


عرفت . وفی البحر الرائق (۳۲۲۰۱) ٭قالوا لم یذکر حکم رفعھا فی ظاھر الروایةء وروی 


الحسن عن أُبی حنیفة رخمه الله اُنہا کالرجل فيهہ لأن کفیہا لیستا بعورةء وروی ابن 
مقاتل اُنہا ترفع حذاء منکبیھا لأنہ اُستر لھاء وصححہ في الھدایةء . وفي تعلیقہ لصاحب 
رد ا تار عن القنیة: ”ترفع امرأقیدیھا في التکبیر إلی منکبیھاحذاء ثدییھا ' انتھی 
ملخصاً. والتوفیق مکن بین ما في القنیة وبین ما صححه صاحب الھدایةء ٹم وجدت 
فی اث فی جزء رفع الیدین للاٍمام البخاری (ص١٣)‏ بسند رجاله ثقات: حدثنا خحطاب 
(ھو ابن عثمان) عن اسماعیل (ھو ابن عیاش) عن عبد ربه بن سلمان بن عمیر قال: 


۔ٴرأیت لم الدرداء رضی اللہ عنہا'” (وھی الکبری الصحابیة) ترفع یدیہا فی الصلاۃ حذو 
'منکتیپا“ اق 


قوله: ”عن عبد ال بار إلخٴ. قال اللؤلف: دلالته علی بعض ما قلنا فی تقریر 
التوفیق بین الأحادیث قریباء ظاهرة. 
)١(‏ باب رفع الیدین فی الصلاة (۱۸۲:۱) من النسخة الھندیة و(۰۳:۲٥)‏ من البیروتیة. 


.)٥٠٥:٠١(١ بابٰ رفع الیدین‎ )٢١( 
٠)فلؤم(.‎ )٦٦٦٦ ۱١( اسمھا خیرة رضی الله عنہء + کما فی تہذیب التہذیب‎ )( 











إعلاالسان: انا الر تھا انا 


۸- عن: سالم بن عبد الله رضی الّعظة ان ابن عمر زرضی الله عنه 
قال: کان رسول اللہ لا إذا قام للصلاة رفع یدیه حتی تکونا بحذو منکبیە 
ثم کبر پت ۱ 
کان رسول 2 لیر إٰذا ف اضاظ کبرخ رع دی حتی یحائی بإبہامی 
غ ا >7 5 وقال: ساد کبرعات: کتائی ایی آ؛٦‏ ۰0 


قوله: ”عن سالم إلخ“ قال المؤٌلف: : دلالته علی تراخی التکبیر من الرفع ظاھرة؛ 
0 ان رض ا حدیث "٣| ٦‏ روی تہ ٦ )٢٦٢٤:‏ 
ےس کے رو الس تل سے .تج 
نصه: میں ھی میس وس ا 

تابعی ثقةء کذا تحصل لی من تہذیب التہذیب )۲۰۳:٦٦(‏ فثبت من فعل النبی عليه 
أفضل الصلاةۃ والسلام تراخی التکبیر من الرفع ؛ وعکسە؛ وکون التکبیر مع الرفع ‏ 
والأول أُصح روایة ودرایةء فأمَا روایة فلأنه رواہ مسلم؛ ؛ واُما درایة فلما ذکرہ صاحب 
نو 0" أنه یرفع یدیه سر سس ئا 
قولہ: کت 0رف اکا ا فا 
الزیلعیء وقد عرفت غیر مرة اُن الاختلاف لا یضر؛ وکفی بالدارقطنی موثقاء وفی فتح 
و و الکبیر للبیہقی: ٴ کان تَا 


۰ بات 2 کر التکیے ہرم دی حد اسم لع (۱ 0 8ء۶" ۹۰۰) من الدنیةء 











ج-٢‏ افتراض التحربمة وسنٹھا ۸٤‏ 


-٦‏ عن: ابی حمید الساعدی قال: کان رسول اللہ یل إذا قام إلی 
الصلاة اعتدل قائما ورفع یدیهە ثم قال الله کیںں رواہ الترمذی: وطوله فی (ہباب 
وصف الصلاةا وقال: حسن صحیح . ۔ وفی فتح الباری'"': أُخرجه ابن ماجة 

0 
وصححہ ابن خزیمة وابن حبان اھ" زیلعی 

1> و ابی رفاقة ین راقعہ رآن رجاا تخل سید ورسول ال 

لا جالس؛: فصلى فأمرہ رسول اللہ یا فأعاد مرتین أُو ثلاثاء فقال یا رسول 


إذا افنتح الصلاۃ کبر ٹم رفع یدیە حتی یحاذی بإبہامیە أُذنیه“. قال أبو الفرج (وھو ابن 
ا جوزی): إسنادہ کلھم ثقات اھ. ودلالته علی ما ذکر فيه ظاہرۃ. 

قوله: ”عن أبی حمید إلخ ‏ . قال اللؤلف: دلالتہ علی أُنہ يك کان یواظب علی 
قوله ”اللہ أکبرٴ ظاھرة. وفی الھدایة )۸٦:۱(‏ ”فان قال بدل التکبیر: ”اللہ اُجل“ أو 
”أعظمٴ أو ”الرحمن أکبر أو ”لا إلە إلا الله“ أو غیرہ من أسماء اللہ تعالی أُجزأہ عند ابی 
حنیفة رحمه الله ومحمد رحمه اللہ“ اھ.. وفی حاشیته للا إله داد رحمه اللہ: وقد 
استدل علی الإجزاء بقوله تعالی: ٭واذکر اسم ربه فصلى کہ وا مراد تکبیرۃ الإفتتاح ؛ لان 
الذکر الذی یتعقبه الصلاة بلا فصل هو تکبیرة الافتتاح ء فقد شرعت بمطلق الذ کر فلا 
یجوز تقییدہ بلفظ دون لفظ لأنه نسخء وھل یکرہ؟ لے 0فاو ری 
عن أبی حنیفة رحمه اللہ نصا: أُنه کرہ الافتتاح إلا بقوله ”الله أکبر اھ. قلت: لأنه 
یخالف السنة ۔ 


قوله: ”عن ابن أبی رفاعة إلخ٭. فان قلت: ھذا ا حدیث یدل علی ان من لم 
یفتتح الصلاة بکلمة ”اللہ اکر کر ا فا کیا ضرا ار موہ کات قلت 
ااغدت لا بل علی ذلن اس فقد ورذای اخر ھنا آعدیتٰ :لد اکنا ی' ' قوله 
لو : دفإذا اُممت صلاتك علی مذا قد تمت: وما انتنقصت من نذا فإنما تنقصه من 


.)۱۸۰:۲( أبواب صفة الصلاةء باب إیجاب التکبیر وافتتاح الصلاۃ‎ )١( 
باب صفة الصلاۃء تحت الحدیث ال خامس (۳۱۱:۱)۔‎ )١( 
۔)۱١۸و‎ ۱٣٤: ۱۰ کتاب الافتتاح ء بلیب أُقل ما تجزیٔ بە الصلاۃ‎ )۳( 











إعلاء السنن افتراض التحریمة وسنٹھا ۱ ۸۵۰ 


الله ما ألوت: بعد مرتین أو ثلاثاء فقال رسول اللہ چا إنە لا تتم صلاۃ لأحد 


ع‌َْ ٴ 


من الناس حتی یتوضأً فیضع الوضوء مواضعہه ثم یقول: اللہ اُکبرہ. رواہ 
الطبرانی فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح مجمع الزوائدٴ '' . 

۷۲- عن: سعید بن ا حرث قال: اشتکی أبو عریرۃ أو غاب فصلىی لنا 
ُبو سعید ا خدری فجھر بالتکبیر حین افتتح الصلاۃ وحین رکع وحین قال: 
سمع الله من حمدہ: وحین رفع رأسہ من السجود وحین سجد وحین قام من 
الرکعتین حتی قضی صلاته علی ذلك؛ فلما صلی قیل لە: اختلف الناس 
علی صلاتك؛ فخرج فقام عند النبر فقال: یا أُیہا الناس! واللہ ما أبالی 
اختلفت صلاتکم َ0 * ھکذا رأیت رسول اللہ یل یصلى٠.‏ رواہ 
اأُحمد ورجاله رجال الصحیح ”مجمع الزوائد “''. 

٣۔‏ عن: جابر رضی اللہ عنه قال: دصلی بنا رسول اللہ یا الظھر 


صلانكء اھ. الحدیث: رجالە ثقات وسکت عنه النسائی فھذا کما تری قد سماھا رسول 
اللہ لا صلاۃ وحکم بنقصانہاء فترك لفظة ”الله أکبر لا یبطل الصلاة نعم یکرہ وأُما 
بطلان الصلاۃ بغیر الوضوء فقد ثبت بدلیل آحر ولیس مدارہ علیٰ ھذا ا حدیث: والله 
أعلم. 

قوله: ”عن سعید إلخٴ . قال الؤلف: دلالته علی الجھر بالتکبیر ظاہرةء والرأة 
منتثناة من ذلك فإنہا لا یجوز لھا رفع صوتہا ولھذا قال لكِ : ×التصفیق للنساء 
٠‏ والتسبیح للرجالء وسیأتی فی بابە. 


۱ قولہ: "عن جابر إلخ '. استدل به علی جواز رفع الصوت بالتکبیر لیسمعہ الناس 
یو تپ دب یہت 
() باب گرم الصلاۃ وھلیھا (0۸۴۳:۱) من النسخة الھندیة و (٢:گ١۱)‏ من ایوتیة وفیہ: ”وھو فی السستن 


الأربعة غیر قوله الله اکبر“۔ 
)۲( باب التکبیر ١(‏ ۲۱۸۳) من الھندیة و(۱۰۳:۲ و٤١١)‏ من البیروتیة, 








×جوج 2 ۱ ۸ 
1 کے وو ق و 2 ۰ ۱ ۰٦ 7 )١(‏ 
وأبو بکر خلفه فإذا کبر کبر ابو بکر یسمعناء. رواہ مسلم والنسائی'' نیل :. 


باب موضع النظر فی الصلاۃ 
-٤ ۱‏ عن: أُم سلمة بنت أبی أُمیة (رضی اللہ عنہا) زوج النبی َلكِ اُنہا 
أُحدھم موضع قدمیهء فتوفی رسول اللہ یل ٠‏ فکان الناس إذا قام اُحدھم 
یصلی لم یعد بصر احدھم موضع جبینە؛ فتوفی أبو بکر فکان عمر؛ فکان 
الناس إذا قام اأحدھم یصلی لم یعد بصر أأحدھم موضع القبلة؛ ٹم توفی عمر 


باب موضع النظر فی الصلاۃ 


قوله: ”عن أُم سلمة إلخ“. قلت: مذا انجھول فی السند ثقة علی قاعدة ابن 
حبان المذکورۃ فی تدریب الراوی (ص۴۳۲): ”وإذا لم یکن فی الراوی جرح ولا تعدیل _ 
٠‏ وکان کل من شیخه والراوی عنه ثقة ولم یأت بحدیث منکر فھو عندہ ثقة اھ. قلت: 
وھذم شرؤط الٹوثیق مجتمعة فی ھنا:السند''؛ فإِن ال حدیث لا یوصف بکونه اخسنا إذا 
کان فيه راو مجروح أُو فيه نکارۃ فافھم؛ والحدیث یدل علی أُفضلیة کون النظر إلی 
موضع قدمیه فی القیامء وأثر ابن سیرین علی ان لا یجاوز نظر الصلی موضع سجودہء 
فوجہ ا جمع بینہما بأأن حدیث آم سلمة محمول علی کون ما ذکر فیە اُحب؛ وأثر ابن 
سیرین علی ما دونه من الاستحباب: وحدیث انس یحمل علی ان موضع السجود منتھی -__ 
بصرہء فیکون القصود النہی عن جعله متجاوزا عن محل السجود: لا مقتصرً علی 
محل السجود. وحدیث أبی داود ظاھراً یدل علی ان یکون نظرہ فی حال القعود إلی 
حجرہ کما قاله الشیخ. وفی الدر اختار: ”لھا (ای للصلاة) اداب ۔إلی اُن قال-: نظرہ. 


)١(‏ مسلمء باب إثتمام اللأموم بالإمام (۱۷۷:۱) والنسائی: کتاب الإمامةء الإیتمام بمن یأتم بالإمام (۹۱:۱) ۔ 
(٦٢)‏ ای یش یحے یو 











إعلاء السنن موضع النظر فی الصلوۃ ۸۷ 


رضی اللہ عنه فکان عثمان رضی اللہ عنه وکانت الفتنةء فالتفت الناس بینا 
: نال رواہ ابن ماجة بإسناد حسن ؛ إلا اُن موسی بن عبد اللہ بن.أُبی انا 
الخزومی لم یخرج لە من أُصحاب الکتب الستة غیر ابن ماجةء ولا یحضرنی 
فیه جرح ولا تعدیلء کذا فی الترغیب''' قلت: وفی التقریب (ص-۳۱۷): 
مجھول اھ.. فالتحسین لعله باعتبار الشواهذ . ۱ 


72 ,, 2 1 


-٥‏ عن: ابع رون رح ال 
للرجل ان لا یجاوز بصرہ مصلاہ' روہ سعید بن منصور فی ستنہ کا نی 
النتقی'" ورجاله ثقات: کذافیٴ افتح الباری”'. 


-٦‏ عن: اُنس رضی اللہ عنه اُن النبی عل قال: دیا نس اجعل 
بصرك حیث تسجلہ رواہ البیہقی فی سننه الکبیر من طریق الحسن عن انس 
یرفعہ؛ قالہ ا جزری ”مشکاةّ ” وفی ا لمرقاة: ٭قال ابن حجر (المکی): وله طرق 


کان نوا تائ الصحابة۔ یستحبون 





إلی موضع سجودہ حال قیامہء وإلی ظھر قدمیه حال رکوعہ؛ وإلی أرنبة أنفه حال _ 
سجودہ؛ وإلی حجرہ حال قعودہ؛ وإلی منکبە الأیِن والأیسر عند التسلیمة الأولی 
والثانیةء لتحصیل ال خشوع ٭ وفی رد ا حتار )٦۹۸:۱(‏ بعنوان التنبیه علی قول الدر 
الختار ھذا ما نصه: ”النقول فی ظاھر الروایة ان یکون منتہی بصرہ فی صلاته إلی محل 
سجودہ کما فی الضمرات: وعليه اقتصر فی الکنز وغیرہء وھذا التفصیل من تصرفات 
الشایخ کالطحاوی والکرخی وغیرھماء کما یعلم من الطولات“ . قال الشیخ: بمکن أُن 
تال علی ۸دا اتیل بأُن النظر فی حال السجود لا یستقر موضع السجود؛ بل 


:)۳۸۳ الترغیب والترمیب میں مہہ سای سوا‎ )١( 

۱ هوسعتد امؤلف).‎ )١( 

کن یعنی به منتقی الأحبار متن یل الاوطار؛ اأبواب صفة الصلاۃء باب نظر الصلیٰ إلی موضع سجودہ إلخ - 
(۸۲). 

(٤‏ آبواب صفة الصّلاظء باب رفع البصر إلی المام فی الصلاۃ (۱۹۲:۲)۔ 

. ء٦۹۱ص( یعنی به مشکاۃ الصابیح للتبریزی؛ باب ما لا یجوز من العمل فی الصلاۃ وما یباح فیہاء ؛ الفصل الثانی‎ )٥( 

وأُما قول الصنف: ”قاله ا جزریٴ سارہ اہ یرفعه ھا ہو نعبت فی ننسخةا جوری من الشکاہ: الله 


 .ملعأ‎ 








کک موضع النظر فی الصلوۃ ۸ 


میس ااھ. ۔ ورواہ الدیلمی فی مسند الفردوس عن انس رضی اللہ عنہ 
مرفوعا: اضع بصرك موضع سجودكٴ قال الشیخ : حدیث حسن لغیرہ کذا 
فی العزیزی (۳۷۲۰:۲). 


-٦۷‏ حدثنا إبراھیم بن ا حسن اللصیصی نا حجاج عن ابن جریح رت 
زیاد عن محمد بن عجلان عن عامر بن عبد اللہ عن عبد اللہ بن الزہیر أأنه ذکر: 
۱ دن الشی مان کان یشیر باصبعه إذا دعا ولا یح رکهاء قال ابن جریج : وزاد 
عمرو بن دینار قال: اغرتی عامر عن أبیە: و ر2 انی ا یدعو كذلك؛ 
ویتحامل النبی ٌٌإكه بیدہ البسری علی فخذہ الیسری؛'''. 


یجول بینه وہین موضع الأئف فی الجملةء وکذا فی حال الرکوع لا بھکن ان برکع وھو: 
ناظر إلی موضع السجود إذا رکع بطریق السنة إلا بتکلف ؛ وقد مر تقریر الاستدلال علی 
النظر فی حال القعود . وظاہر اُن حالة التسلیم لا بمکن فیہا النظر إلی موضع السجود 
بحالء فیحمل حدیث أُم سلمة علی حال القیام اھ . 


تبیسے: 


اعلم اُن ا حافظ ابن حجر ذکر أثر ابن سیرین بہذا اللفظ : ٭قال الشافعی 
والکوفیون: یستحب لە ان ینظر إلی موضع سجودہ لأنه اأقرب للخشوع وورد فی ذلك 
حدیث حرجه سعید بن منصور من مرسل محمد بن سیرین ورجاله ثقات وأخرجه 
الیہھی موصولاً وقال: الملرسل هو الحفوظ“ اھ. قلت: ولکن ھذا الإرضال فی ذ کرہ 
سبب نزول ایة: : ثڑوالنین ہم فی صلاتہم خاشعون پ4 دون ما ذ کرت فی المتن؛ فھو۔ 
موصول فان محمد تابعی جلیل قد سمع من الصحابةء وسبب نزول الایة ما ذکرہ فی 
اک امو و سرت جن ےت 
ڈڑوالذین ہم فی صلاتہم خاشعون پ٭ فطاطأً رأسہ. رواہ أحمد فی کتاب الناسخ 


۔() اُخرجه أبو داودء باب الإشارۃ فی التشھد )۱٥٤٤١(‏ وسیأتی تمامہ فی ا حدیث الاتی ء وفیه موضع الترجمة. 











إعلاء الستن ۱ ۸۹ 


"اب :الزبیر عن أبيە بہٰذا ا حذیث قال: ولا یجاوز بصرہ إشارتهء. رواہ أبو داود 
اوسکت عنه . وقال النووی ١(‏ : والسنة ان لا یجاوز بصرہ إشارته وفیه 
حدیث صحیح فی سان أبی داود“ " 


باب وضع الیدین تحت السرة وکیفیة الوضع 


۱ ۴۹- عن: ابی حازم غن سھل بن سعد رضی اللہ عتہ قال: کان ناس 
پؤمرون اُن یضع الرجل الید الیمنی علی ذراعه الیسری فی الصلاةء . قال ابو 


وا منسوخ وہ سعیلد بن منصور فی سننه بنحوہء وزاد فیه: وکانوا یستحبون فذکر مثل 
روایة اللتن : وقد مر فی ابواب الطھارۃ اُن مراسیل محمد بن سیرین صحیحة. 


ناب زئ ادن غت الیرر کرت ة الرضع 


قولہ: ”عن سُھل بن سعد إلخ“. قلت: فيه وکذا قیما بعدۂ إلی حَديْث وائل دلیل 
علی سنیة وضع الیدین فی الصلاط'' وبیان کیفیته بأن یکون الیمین علی الشمال لا 
عكسه وھذا ما أجمعت الأئسة علی سنیته وانما اختلفوا فی محل وضع الیدین کما 


( شرح النووی علی صنحیخ مسلم؛ باب صفة الجلوس فی الصااۃ وکیفیة وضع الیدین علی الفجٍلین )٢١: ١(‏ . 

١(‏ وإليه ذھب ا جمھوزہ وروی ابن منذر عن ابن الزبیر والحسن البصری والنخعی أُنه یرسلھما ولا یضع الیمنی علی 
الیسزی؛ ونقله النووی عن اللیث بن سعدہ ونقله ابن القاسم من مالكء وخالفه ابن الحکم؛ ؛ فتقل عن مالك 
الوضع؛ والروایة الاُولی عنه ھی روایة الجمھور عنهء وھی الشھورۃ عندھمء ونقل ابن سید الناس عن الأوزاعی 
التخییر بین الوضع والإرسال کذا فی بذل انجھود :)٦۷٥:٤(‏ طبع لکھنؤ؛ باب وضع الیمنی علی الیسری فی 
الصلاۃ وذکر العینی عن اللیث بن سعد أنه یرسلھماء وإن طال ذلك عليه وضع الیمنی علی الیسری 
للاستراحةء وذکر أیضا أُن الوضع قول علی وأٗبی ھریرۃ والنخعی: وحکاہ ابن النذر عن مالك؛ وھو قول بی 
بکر وعائشة وسعید بن جبیر وأبی مجلز وأبی ٹور وأبی عبید وابن جریر وداود وجمھور العلماء راجع عمدة 
القاری )٥٤٣٤١(‏ باب وضع الیمنی علی الیسری فی الصلاة. 











ج-٢‏ وضع الیدین تحت السرة وکیفیته _ .۹ا 
حازم: لا أعلمه إلا ینمی ذلك إلی النبی َأ رواہ البخاری''. 


۷۰- عن: جابر رضی اللہ عنہ قال: ”مر رسول اللہ يك برجل وھو 
یصلی قد وضع یدہ الیسری علی الیمنی فانتزعھا ووضع الیمنی علی 
الیسری“ رواہ أحمد والطبرانی فی الأوسط ورجاله رجال الصحیح ''مجمع 
الزوائد“''. 

۱- عن: ابن عباس رضی الله عنہما قال: سمعت النبی يك یقول: 
: ونا معشر الأنبیاء أمرنا بتعجیل فطرنا وتأآخیر سحورناء وأن نضع أیماننا علی 

شمائلنا فی الصلاةء. رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح 
مجمع الزوائد '''. ۱ 

۲- عن: وائل بن حجرفی حدیث طویل: ثم وضع یدہ الیمنی“' علی 
ظھر کفە الیسری والرسغ والساعدء: ا حدیث . رواہ ابو داود'”' وسکت عنه. 
ورواہ ابن خزیمة وابن حبان"' (فی صحیحھما) ورواہ الطبرانی بلفظ: وضع 
یدہ الیمنی علی یدہ الیسری فی الصلاة قریبا من الرسغ ٴ . کذا فی التلخیص'' ٠‏ 


-٣۴۳‏ عن: قبیصة بن ھلب عن أبیه قال: کان رسول اللہ یل یؤمنا 


دای 


قولہ: ”عن قبیصة بن علب عن أٛبيە إلخ“۔قلت: فیه لفظ ”الأخذ“ مکان 
”الوضع ‏ والکل واسع . قال فی البخر الرائق :)۳۲٦:١(‏ ولم یذکر (صاحب الکنز) 


: ۔)۱۰٢:۰۱( باب وضع الیمنی علی الیسری فی الصلاة‎ )١( 
باب وضع الید علی الأخری (۱۸۳:۱) من الھندیة و(١:٤٠۱) من البیروتیة.‎ )١( 
أیضا (۱۸۳:۱) من الھندیة و(١:٥۱۰) من البیروتیة.‎ )( 
۱ ای رسول اللہ چا (مؤلف).‎ )٤( 
.)۱٠٥١١١( أُخرجه أبو داود فی باب رفع الیدین‎ )٥ہ(‎ 
۸۸ باب‎ ۲٢٢:۱( ضحیخ ابن خزیةء باب وضع بطن الکف الیمنی علی الکف الیسری والرسغ والساعد‎ )٦( 
.)٤٤۷ حدیث‎ ٥٦ مختصراء باب‎ ٥٢٢:١( حدیث ۸۰٥)ء وذکرہ فی موارد الظمان‎ 
.)۳۳۲ حدیث‎ ١٢٤: :۱( ید تلخیض ا حبیر‎ 


۸8 











إعلاء السان وضع الیدین تحت السرة وکیفیتہ . ۹۱ 


باعل شال سط زوائ اھ نتی''' الہ" سی واسل على ستاعد 
أمل العلم من أُصحاب النبی بل والتابعین ومن بعدھم؛ یرون ان یضع 
الرجل ممینە علی شماله فی الصلاة. ورای بعضهم ان یضعھما فوق السرة؛ 
ورای بعضھم ان یضعھما تحت السرةء وکل ذلك واسع عندھمٴ . 

-۹٤‏ نا: : یزیل ؛ بن ھارون قال: : نا الحجاج بن حسان قال: ات آا 


کیفیة لوضعء لاُنٰہا لم تذکر فی ظاھر الروایةَ واختلف فیہا''ء واختار أنە یأخذ رسغھا 
ذکر فی بعضھا الوضع وفی بعضھا الأخذ: فکان ال جمع بینہما عملا بالدلیلین أُولی“ 
اھہ. وفی رد ا ختار :)٤۰۸:۱(‏ ” واختار الشرنبلالی اُن یفعل بصفة اُحد ا حدیثین فی وقت 
وبصفة الأآخر فی غیرہ؛ لیکون جامعا بین :امرویین حقیْقة اھ. قلت: وہو الأولی والأمر : 
واسع. ۱ 


قولە: ”حدثنا ریا بن ھارون إلخ“ . قلت: فی دلالة علی اُن موضع الیدین فیٴ 
الصلاةۃ تحت الس ٠‏ ویؤیدہ قول إبراھیم النخعی ء قال: یضع مینه علی شماله فی 


مر فو جا ۳). 
وسط الکف؛ وقال الإسبیجانی: عند 2 یوسف یقبض بیدہ ات رسخ یدہ نی وقال محمد: یضعھا 
كذلك ویکون الرسغ وسط الکف؛ وفی المفید: ویأخذ رسغاء امتتصر والإیہا: وھو اختار: ر وفی الدرایة: : یاأحذ 
کوعهہ لایر بکفه الامن؛ وبه قال اہی وہ 5 ابو یوسف ومحمل فی ٌ۰ یضع سح ئن اُصابعہ 
۱ : لو علق پان ول می و عمدة القاری (۴:ٴ ٥٥)۔‏ 

)۳( واختلفٰ فيه الٰعلماءء فعند أُبی حنیفة وسفیان الثوریٰ وابن راھویه وأبی اُسخاق کو ڈ5 
تحت السرة؛ وعند الشافغی حت صدر: کما فی الوسیط وعامة کتب الشافعیةء وھی ا مذ کورۃ فی الام 
والمعمؤلة وامختارۃ عند أُصحابهء وھی روایة نادرۃ عن مالك أیضاء وعن أُحمد روایتان کالمذھبین ء وثالئة فی 
التخییر: وجعل ابن ھبیرة الروایة املشھورة عن آُحمد مذھب إمامتا أی حنیفةء کما آفادہ الشیخ الأنور فی 
تعلیقاته علی آثار السٹنن ء قال: واختارها الخرقیء کذا فی معارف الستن۔(٢:٦۳٦).‏ 














ہی وضع الیدین تحت السرة و کیفیتہ ۹'۲ 


مجلز أو سأُلتہ قلت: کیف یضع؟ قال: یضع باطن کف بمینە علی ظاھر کف 
:شماله وینجعلھما أسفل عن السرة. رواہ ابن آبی شیبة''' ٭ ا جوھر النقی" 
(٦١ء‏ قال العلامة ابن الترکمانی: ”ومذھب أبی مجلز الوضع اُسفل 
السرة حکاہ عنهہ 75 عمر فی التمھید وجاء ذلك عنه بسند عد' اھ . ٹم 
ساق ھذا الإسناد وعلقه أُبو داودء فقال: وقال أبو مجلز: تحت 
السرةۃ''' )اھ . ۱ 
۷ حدثنا وکیع عن ربیع عن ا معشر عن إبراھیم!” قال: یضع 
بمینە علی شماله فی الصلاة تحت السرة . رواہ این أبی شیبة وإسنادہ حسن . 
کذا فی آثار السنن (۷۱:۱) مع تعلیقه ورواہ محمد بن الحسن الإْمام فی اثارہ 
نحوہ (ص-٥۲).‏ ۱ 
ابن إسحاق عن زیاد بن زید عن أپی جحیفۃة ان علیا رضی اللہ عنه قال: 


الصلاۂ تحت السرۃء وقول التابعی وإن لم یکن حجة غند الجمھور ولکنه خجة عندنا 
معشر الحنفیة علی الأصحء إذا کان تابعیا کبیر ظھرت فتواہ فی زمن الصحابةء وأٗبو 
مجلز لاحق بن حمید البصری کذلك: فإنه مات فی سنة مائة أُو إحدی ومائةء کما قال 
العلامة العینی فی ترجمته مما نصه: اسمه لاحق بن حمید بضم ا حاء ابن سعید البصری 
الأعور من التابعین للشھورین: مات بظھر الکوفة فی سنة مائة أو إحدی ومائة اھ. ”عمدة 
: القاری“ (۸۸۹:۲) قلت: فھو تابعی کبیر قد مات فی زمن الصحابةء غلیٰ أن قولە تأید 
بالمرفوع أیضا کما سیأتی . 


قوله: ”حدثنا محبوب بن محبوب إلخ ٴ. قلت: ھذا موقوف فی حکم المرفوع. 


)١(‏ مصنف.ابن بی شیبةء وضع الیمین علی الشمال (۳۹۰:۰۱ و۳۹۱) وذکرہ فی الجوھر النقی فی ھامش البیہقی؛ 
باب وضع الیدین علی الصدر فی الصلاۃ (۳۱:۲)۔ 
٢‏ قلت: لیس ھو فی نسخة اللؤلی المتداولةء وانما هو فی نسخة ابن الأعرابیء وراجع لتفصیله بذل ا جھود 
)٦۷۷:٤[‏ طبع لکنو۔ 
(۳) تابعی (مؤلف) قلت: عو النخعی العروف . 











إعلاء السنن وضع الیدین تحت السرة وکیفیته_ ۹۳ 


”السنة وضع الکف علی الکف فی الصلاۃ تحت السرةٴ رواہ أبو داود''' وقال:. 
مت اخ ئن حختل طعن قد الزخین بن اسحاق الکوفی اہ قلت؛ 
ولم ینسبە اُحد إلی الکذب؛ وانما یضعف من قبل حفظہ؛ فحاله کحال ابن 
آبی لیلی وابن لھیعة وغیرھما . فی تہذیب التہذیب :)۱۳۷:٦(‏ قال الہزار: 
لیس حدیثهہ حدیث حافظ اھ.. وقال العجلی: ضعیف جائز ا حدیث یکتب 


۔کتا فی تدرَیب الاو ص۹۲): دالثانی:ٴ قول الصضحانی ”آبرنا بکذاٴ و ٭نہینا عن . 
کا" أُو ”من السَنة کذا“ کقول علی: نا کت ا اف و اہ 
السرة“۔. زوآہ أبو داود فی 'روَایٰة ابن ذامة وَایْن الأعرابی: أو ”آمر بلال ان یشفم __ 
الأذان٭ وما اأشبہہ کلە مرفوع علی الصحیح الذی قاله ا جمھورء اھ ملخصا. والحدیث 
کو یلد اح اھ 0۸:17 :رفا اتل فی سد نز البمال :“رق ل ما 
کان فی مسند أحمد فھو مقبول؛ فان الضعیف الذی فیه یقرب من الحسن کذا فی 
منتخب گنز العمال ١١‏ :۰ وقال ال حافظ ابن حجر فی کتابه ار رت ْ‫ 
إذا کان الحدیث فی مسند أحمد لم یعز إلی غیرہ من السانید؛ وقال التیمی''' فی ” زوائد 
ايند : مسند اأُحمد أُصح صحیحا من غیرہ اھ . کذا فی تدریب الراوی؛ فھذا ا حدیث 

لا ینزل عن درجة الحسن. وأُما علة ضعف عبد الرحمن بن إسحاق فقد عرفت ارتفاعھا 
نقول العجلی: أَنَه جائز الحدیث یکتب حدیثه؛ علی ٴأنه قد تأید'بشواھد کما قال ابن 
حزم'”: روینا عن ابی ھریرۃ قال: ٴ وضع الکف علی الکف فی الصلاة تحت السرة ٴ وعن 
اُنس قال: ”ثلاث من أُخلاق النبوۃ - تعجیل الإفطار وتأخیر السحور ووضع الید الیمنی 
علی الیسری فی الصلاۃ تحت السرة ٴ اھ. کذا فی الجوھر النقی (١۰٦۱۲)۔‏ 


)١(‏ یعنی فی نسخة ابن الأعرابیء ولیس هو فی نسخة اللؤاؤی: ۔ 

)٢(‏ کذا بخط ا مؤلف ؛ والصحیح ”الھیٹمی“ کما یظھز من تدریب الزاوی النوع الغانی: الحسنء الفرع الاول 
(ص١١۱)‏ طبع الدینة. 

(۳) ذکرہ ابن حزم تعلیقا فی اشحلی ۱۱۳:١‏ مسآألة )٥٤۸‏ فی الأعمال الستحبة فی الصلاة ولیست فرضاء ولم یمین 


سند ھذہ الأحادیث ۔ 











دو یت وضع الیدین تحت السرة و کیفیتہ ‌٤‏ 


۷- حدثنا مسدد نا عبد الواحد بن زیاد عن عبد الرحمن بن إسحاق. 
الکوفی عن سیار أُبی الحکم عن أبی وائل قال: قال ابو ھریرۃ رضی اللہ عنه: 
أُخذ الأکف علی الأکف فی الصلاة تحت السرةٴ. رواہ ابو داود (۲۷۰:۱)ء 
وفیه عبد الرحمن ا مذ کور. ْ 


قولہ: ”حدثنا مسدد إلخٴ . قلت: ھذا أیضا موقوف فی حگم ا مرفوع؛ وقد روی 
الطحاوی عن محمد بن سیرین أُنه کان إذا حدث عن أُبی ھریرۃ فقیل لە: عن النبی ۔ 
لا ؟ فنقال: کل حدیث أبی ھریرۃ عن النبی للا اھ'': ورجاله ثقات ۔ فھذا یدل علی_ 
ان کل حدیث أُبی ھریرۃ مرفوع؛ فثبت اُن سنة وضع الیدین فی الصلاۃ أُن یجملھما : 
أُسفل من السرۃ وھو قول أبی حنیفة وأأصحابہ وفی رحمة الأمة (ص١٦١)‏ للشعرانی'': 
”وأجمعوا علی أُنه یسن وضع الیمین علی الشمال فی الصلا إلا فی روایة عن مالك : 
وھی الشھورة نہ برسل یديہ ِرسالا. وقال الاوزاعی بالخییر: واختلفوا فی محل وضع 
الیدین: فقال أُبو حنیفة: تحت السرة؛ وقال مالك والشافعی: تحت صدرہ فوق سرتہ؛ 
وعن أحمد روایتان 7 وھی التی اختارھا ا خرقی کمذھب أبی حنیفةٴ اھ. قلت: 


واحتج الشافعی رحمه اللّی وأصحابه بحدیٹ أحرجہ ابن حزمة فی مس 


.)۱۱:۱( شرح معانی الآثار باب سؤر الھر‎ )١( 

١(‏ قد نبہنا فی ا جلد الأول من إعلاء السان اُن الؤلف مد سامح فی عرو کتاب رحمة الأمة إلی الشعرانی؛ 
والصحیح أُنە لأبی عبد الله محمد بن عبد الرحمن الدمشقی الشافعی . 

)٣(‏ ظاھرہ ان ابن خزیمة صرح بتصحیح ھذا الحدیث: والواقع خلاف ذلك: فإنہ إما ساقه من طریق مؤمل بن 
اإسماعیل ولم یتکلم عليه بشیءء راجع صحیح ابن خزیمة ۲٥٣:۱(‏ باب ۸۷ حدیث :)٦۸۹‏ والشوکانی لم 
یکن عندہ صحیح ابن خزیةء لأن نسخه نفدت قبله بکٹیر: ونقل ھذا المحدیث عن تلخیص ال حافظ أو غیرہ من 
الکتب؛ والحافظ کثیرا ما یقول فی تلخیصہ: صححہ ابن خزیمةء ولا پوجد التصحیح فی صحیحہ؛ ولعل 
مرادہ أُن إیراد ابن خزیمة فی صحیحه دلیل علی اُن الحدیث صحیح عندہ: ولکن ا حققین علی أُنِ مجرد ھذا 
الإیراد لا یکفی لصحة الحدیث؛ کما صرح به السیوطی فی تدریب الراوی؛ وبالخاصة ما علمنا أُن ان خزیفة 
أخرجه من طریق مؤمل بن اسماعیلء وفيه کلام سیأتی فلا یسمنا الحکم بالصِخة. 
وقال ناصر الدین الألبانی تحت ھذا ا حدیث فی تعلیقه علی ابن خزیة: "إسنادہ ضعیف: لان مؤملا وھو ابن 
إسماعیل سئ ا حفظء لکن ا حدیث صحیح جاء من طرق اُخری بعناہٴ ولیت شعری من أین هذا الحکم 

. ۔مالصحة؟ وأین تلك الطرق الأخری التی تؤیدہ؟ وقد صرح ابن القیم فی اُعلام الوقعین بأئە لم یقل علی ”علی 
صدرہٴ غیر مؤمل بن اإسماعیل؛ کما سیأتی فی متن الکتاب . 





إعلاء السنن ری و کو رن ۱ ۰" 


وصححہ عن وائل بن حجر قال: ×دصلیت مع رسول اللہ یج فوضع یدہ الیمنی علی 
یدہ الیسری علی صدرہہ. ۔کذا في النیل (۷۸-۲) قال الشوكانيی: دوھذا ال حدیث لا 
ایدل علی ما ذھبوا إليه لأنھم قالوا: إن الوضع یکون تحت الصدر؛ کما تقدم والحدیث 
مصرح بأن الوضع علی الصدر وکذلك حدیث طاوس المتقلم ولا شیء فی الباب أُصح 
من حدیث وائل ا مذکور اھ. قلت: وحدیث وائل ھذا رواہ أحمد فی مسندہ من طریق 
۔عبد الله بن الولیْد عن سفیان عن عاصم بن کلیب عٰ أبیە عن وائل بن حجرہ وأحمد 
. والنسائی من طریق زائدة عن عاصم عن أٔبیە عن وائل: وأٗبو داود من طریق بشر ابن 
. الفضل بمن عاصم عن أبیه عن وائلء وابن ماجة من طریق عبد الله بن إدریس وبشر ابن ۔ 
.الفضل عن عاصم عن أٔبيه عن وائل: وأحمد من طریق عبد الواحد وزھیر بن معاویة: 
وشعبة ن عاصم عن أٔبیە عن وائل: کلھم بغیر زیادة ”علی صدرہ“'''٠‏ وقد نص ابن 
القیم فی إعلام اللوقعین'': لم یقل ”علی صدرہٴ غیر مؤمل بن إسماعیل اھ. قثبت أنہ- 
متفرد فی ذلك کذا فی ٭ التعلیق الحسن* .)٥٥٦:١(‏ 


مؤمل ہی سما عیل: 


:ومؤسل ابن إسماعیل مختلف فیەء وثقه بعضهم. وقال ابو حاتم: صدوق شدید فی 
السنة کثیر الخطاأء وقال البخاری : متکر الحدیث . وقال بعضهم: دفن کتبہ فکان یحدث 
.من حفظه فکٹر خحطأہ۔ وقال یعقوب بن سفیان: مؤمل ابو عبد الرحمن شیخ جلیل سنی 
سمعتِ سلیمان بن حرب یحسن الثناء عليه ؛ کان مشیختنا یوصون به إلا اُن حدیده لا 
یشبه حدیث امسائت وقد یجب علی اُھل العلم ان یقفوا عن حدیثه فإنه یروی 
الناکیر عن ثقات شیوخه وھذا اُشد؛ فلو کانت هذہ المناکیر عن الضعفاء لکنا نجعل لە 
_عذراء: وقال الساجی: صدوق کثیز الخطاً ولہ أوھام یطول ذ کرھا . وقال محمد ابن نصز 


۱ قلت: اوأخرجہ أیضا أُبو داود الطیالسی فی مسندہ (ص۱۳۷ حدیث ١۲٠٣):وابن حبان من طریق شعبة عن‎ (١) 
کلاھما رن مو‎ )4١٤ لا بن کیل عن رین عاسدمن وائل (موارد الظمان ص١٢۱ حدیث‎ 
الزیادق وأخرجه ابن خزیة من طریق ابن فضیل عِن عاصم ین کلیب ومن طرین این إدریس أیضاء من غیر‎ 
۱ ۔ ھذوالزیادة.‎ 

)٢(.۰‏ اعم الموقعین (۳۱۲:۴) إدارۃ الطباعة امنیریة امثال الٹانی والستون من رد انحکم إلی التعغابة۔ 


الو 





ج٢٢‏ ھا کی ہا 


المروزی: الؤمل إٰذا انفرذ یحدنیث۔ وجب أُن ایتوقف وویڈی ار اک کان سی الحفظ 


کثیر الغلط اھ ۔ کذا فی تہذیب التہذیبِ (' ١‏ :۳۸۱) مختصرا: ا 
بین الثقات بزیادةٌ علی صدرہٴ ' وا حال ھذہ. ۱ 

7ھظ0“0۳ج۰ ہج جات قال: درأیت رسول الل خلگ و 
ینصرف عن یمینە وعن یسارہ: ورأیته بضع هذہ علی صدرہء ووصف بحیی ألیمنی 
علی الیسری فوق الفصل, رواہ الإمام أحمد فی مسندہ'' "انی عزن ل۱2 ۲۷۸) 
وفیە أُن تفسیر یحیٰ لا ینطبّق علی لفظ الحدیث کما سیاتی: قال: فی التعلیق 
و ار یقع فی قلبی ان مذا تصحیف من الکانب والصحیح بضع لہ علی مَله 
فیناسبہ لت : وصف یحبی الیمنی علی الیسری فوق الفصلى ٠‏ ویوافقه سائر الروایات؛ 
ولعل هذا الوجه لم یخرجه الھیٹمی فی مجمع الزوائد والسیوطی فی جمع ال جوامع وعلی 
المتقی فی کن العمال؛: واللہ أُعلم ااضرات“ اھ : قلت: یؤیذ ذلك أُن اف رواہ 
(ہ:٢۲۲)‏ من طریق سفیان مرۃ وفیە؛ و رأیت النبی پا واضعا بجینە علی شماله فی 
الصلاةء اھ.. ورواہ من طریق شریيك مرة ولفظہ: رأیته بضع إحدی یدیه علی الأحریء 
اھ۔ ورواہ عنه کذلك ثانیاء وروی الدارقطنی من طریق عبد الرحمان بن مھدی و وکیع 
۱ عن سفیان عن سماك بن حرب عن قبیصة بن هلب عن أبيە قال: : درأیت النبی ا 
واضعا بمینە علی شماله فی الصلاةء اھ. لیس فيه ٭علی صّدرہ “ وأحرج الترمذی وابن 
ماجة (وَأحمٰد) من طریق ابی لأحواص عن سماك بن حرب عن قبیصة ن:أیيه قال 
کان رسول اللہ یلا یؤنا فیمخذ شمالہ بیمینةء اھ. ”التعلیق الحسن* (3۸:۱) ولس 
نید-'علی سز“ أیضاء فھلع ترپیة تیم ما قاله العلائة النِینوّیئ من احتمال 
افش یت اضر سی تہ .وٹ دیضع 
مامت کا کت عاہ بس لام2 انان 


)١(‏ مسند أُحمد )۲۲٦:٢(‏ حدیث لب الطائی:- 

٢)‏ وھو التعلیق علی آٹا رالستن للنیمویٰ .1٦۸:١(‏ ج3 

(۳) علی ان خدیث هلب ھذا قد تفرذ بە سمَاك بن حرب؛ وقد لینه غیر واحدء وقال النسائی: : إذا تفرد بأصل لم 
یکن حجة لأنه کان یلقن فیتلقن؛ ےو ٦‏ 00 
تحت السرة؛ کما تقدم. 








إعلاغ:السان وضع الیدین تحب السرۃ وکیفیته ۳٦‏ ۹۷ 


من آیہ رضی لل نی عنه قل: رت انی کہ وضع بین علی شال فی 


زاختجزا اع ا بس وت ھت (۱:م۲۷۰) علی الھامش 
حدثنا تھے تحت 
قاع سو ل ون یضع یدہ الیمنی علی یدہ الیسری ثم یشد بینہہ علی صا۔رہ وھو 
فی الصلاہ' 'اھ.. سکت عنہ أبو داودء ورجاله رجال الصحیح إلا سلیمان : وهو “سن 

رجال مسلمء وإلا إلھیٹم رعوعترق رو پان کا ارب (ص8017۸ راک 
مرسل وھو حجة عندنا لا عند عامة انحدثین والشافعی؛ فلا یتم احتجاجھم بہ: مع مع أُنہ لا 
یوافق مذھبہم أیضا کا سبق قریبا'' إلا اأُن ھذا الرسل إذا ایضم إلی حدیث وائل 
ال کور تحصل من اع فو 


ولا کان الرسل حجة عندنا یلزمنا ال حواب عنە أُو العمل بە فنقول: إن حدیث 
. علی رضی اللہ عنه أُرجح منه عندناء ؛مما فیه من التصریح بان وضع الیدین تحت السرۃ 
من السنةء وأأحادیث الصدر کلھا من قبیل الأفعال لا یثبت منہا اُن الوضع علی الصد۔ 
سنة واُطب علیہا النبی مِأٌُ ۱ ا ھی حکایة أحوال لا عموم لھا . وأُما لفظة ”کان فلا 
تقتضی الاستمرار؛ وأضا فدلالتہا عليه دون دلالة لفظ "السنةٴ؛ فکان الأخذ بح 
”تحت السرة“ أُولی؛ وغیرہ محمول علی بیان ال جواز عندناء والقیاس أیضا برجح لوضم 
ا ہر لأنہ العھود حال قصد التعظیم . 


< قوله: ضا کم الع قال الشیٔخ أبوالطیْبْ شارح ' ”الترمذی' : فھذا حدیث ۔ 
مم مَتنا ومتنا تقوم بە اجْة اھ وفی التعلیق الحسن (۷۰:۱): ٭وقال الشنیخ عابد 
السندی فی طوالع الأنوار: رجالە ثقات“ : قلت: رجاله رجال مسلم إلا موسیٰ ابن عمیر 
۱ یپ رو ہی رھ تج 


)١( 7.‏ رجہ أبو داود فی نسخۃ بن الأعرائی+ کما فی بذل نجھود )۸:٤‏ فلث: وآخرجة أیضا فی بات ما جا ٭ فی 


7 الاستفتاح من مراسیله (ص٦)‏ وفیة: ”ثم یشہك بہما علی صدرہٴ بذل قوله“ ٹمیشد بینہماٴ 1 
(۲) بشیر إلی ما سبق من قول الش وکانی ”ھذا الحدیث لا یدل علی ما فھبوا إلیہ؛ لأمہم قالوا ِن ال,ضع یکون تحت 
الصدز ۔ 











ج-٢‏ وضع الیدین تحت السرة ‏ وکیفیتہ ۹۸ 


الصلاة تحت السرةء أُخرجە ابن بی شیبة ورجالە ثقات'' . وقال الشیخ قاسم 
٠‏ قطلوبغا الحنفی: إن هذا سند حید اھ. شرح الٹمڈی” لی الطیب 


ط٭(٢‏ 
حمہ الله 


صدوق. 


وأأما ما قی التقریب (ض۷٢۴):‏ ”إِلا أنه کم یسمع من اه فقد زجم:احافظ اعن 
هذا فی التہذیب (۷: ۴۸۰) فقال: ”روی عن أبيه“''ء وفی روایة مسلم فی باب صحة 
الإقرار بالقتل )١٥٦:٦(‏ ما یصرح بسماعه عن أبيه. قال مسلم: دحدثنا عبید الله ابن معاذ 
العنبری قال نا ابی قال: نا أُبو۔یونس عن سماك بن حرب عن علقمة بن وائل حپثه ان 
ٌباہ حدثہ قال: إنی لقاعد مع النبی يِ ‏ ا حدیث . قال الترمذی )۲٥١:۱(‏ فی باب الإمام 
یأمر بالعفو فی اللم'“: ”وعلقمة بن وائل بن حجر سمع من أبيه وھو أکبر من عبد الجبار 
ابن وائل وعبدالجیار بن وائل:لم یسنع من آید'' اھ. ثم لا یخفی عليك اُن بعض ۱ 
التأخرین قد تکلم فی ثبوت زیادة ' 'تحت السرة فی روایة ابن ابی شیبة هذہ؛ کما فی 
عون المعبود )۲۷٦:۱(‏ قال العلامة الشیخ حیات السندی: ”فی ثبؤت زیادة ” تحت 
السرةٴ نظر؛ بل ھی غلط منشأہ الَسُھوء فأنی راجعت إِلیْ نسخة صحیحة من 


ٴ() مصنف ابن بی شیبة (۳۹۰:۱) ولیس فیه ” تحت السرة“ وسیأتی کلام الؤلف فيه فی الشرخ . 

_ هو شرح لأبی الطیب ابن عبد القادر السندی مولدا والمدنی موطناء قد طبع فی مجموعة الشروح الأربعة لجامع‎ )١( 
الترمذی فی المطبع النظامی بکانبورہ الھند سنة ۱۲۹۹ ھ راجع (۲۷۷۰:۱) منە.‎ 

)٣(‏ قلت: فیه نظر من وجھین: الأأول أُن تقریب التہذیب ألفه ال حافظ بعد تہذیب التہذیب کما صرح بە فی مقدمة 

. التقریب: فکیف یصح قول الؤلف إنه رجع عنه فی التہذیب؟ والثانی اُن الذی صرح به ا حافظ فی التہدیب هو 
أُن علقمة قد روی عن أبيەء لا أنه سمع منەء وبینہما فرق لا یخفی؛ فیمکن التطبیق بین قولی الحافظاُن الثبت 
فی التہذیب هو الروایة فقط دون السماع: والمنفی فی التقریب هو السماع فالاستدلال بقول الحافظ علی سماع 
علقمة من أبیه مشکل: نعم یثبت ذلك بالدلائل الأخحری التی اتی بہا الصنف بعد عذا۔ 

)٤١(‏ لم اُجد ھذا الباب فی جامع الترمذي: ولا توجد (صفحة ٥٥٢‏ فی النسخة الِتبَائیة) التی کانت بین یدی 
الصنف عموماء ولکن قول الترمذی ھذا مذکور فی کتاب ا حدود باب ما جاء فی الرأة التي استکرعت علیٰ..: ' 
الزناء (۱۷۰-۱) بعین ھذا اللفظ الذي ذکرہ الصنف؛ اُعني: ٭وعلقمة بن وائل بن ججر سمع من أٔبيە إلخ٭٠‏ 
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”الصنف“ فرأیت فیہا ھذا الحدیث بہذا السند وبہذا الألفاظ ء إلا اُنه لیس فیہا ”تحت 
السرة ء وذکر فیہا بعد ھذا الحدیث ا ثر النخعی ولفظه قریب من لفظ هذا الحدیث؛ وفی 
آخرہ فی الصلاة ”تحت السرۃ“ء فلعل بصر الکاتب زاغ من محل إلی آخر قادرج لفظ 
اللوقوف فی الرفوع“ . قلت: لووجدت ھهذہ الزیادة فی نسخة واحدة فقط لکنا نسلم 
قوله: فلعل بصر الکاتب زاغ من محل إلی آخر اھ. ٠‏ ؤلکن ما وجدت فی نسخ عدیدة 
فاحتمال زیغ أُہصار جمیع الکتاب غیر مسلم . قال العلامة قائم السندی فی رسالتہ فوز 
الکرام: کما فی التعلیق ا حسن (۷۰:۱)ء ان القول بکون هذہ الزیادة غلطً مع جز 
الشیخ قاسم بعزوھا إلی الصنف ومشاھدتی إباھا فی نسخة؛ ووجودھا فی نسخة فی 
خزانة الشیخ عبد القادر الفتی فی ا حدیث والأثر لا یلیق بالإنصاف؛ وقال: ورأیته 
بعینی فی نسخة صحیحة علیہا الأمارات الصححة: وقال: فہذہ الزیادة ۂ فی اکثر النسخ 
صحیحة اھ.. قال النیموی : ٭الانصاف اُن مذہ الزیادة ون کاٹ صحیحة لوجودہا فی 
اکٹر النسخ من المسندء لکنہا مخالفة لروایات النقات: فکانت غیر محفوظةٌ اھ. 
قلت: ھب ولکن الضاذ إذا تأید بالشواھد یکون مقبولاء وھھنا کذلك: فان أحادیث 
الٹن موقوفھا ومرفوغھا تؤید هلہ الزیادة فافھم . 
وفی البحر الرائق (۳۰۴۳:۱): وعتد الشافعی محله ما فوق الشرة تحثت:الصدر 
واستدل لە النووی ما فی صحیح ابن خزیة عن وائل بن حجر قال: صلیت مع رسول الله 
فوضع یہ الیمنی علی یدہ الیسری علی صدرہ؛ ولا یخفی آنه لا یطابق الدعی 
-إلیٰ.اُن قال- کن ان بقال فی توجی النعب ان الثابت من السنة وضع الیمین علی 
الشمال: ولم یثبت بہت حدیث یوجب تعیین ا حل الذی یکون فیه الوضع من البدن إلا 
حدیث وائل اللذکور: وھو مع کونە واقعة حال لا عموم لھا یحتمل ان یکون لبیان 
الجوازء فیحال فی ذلك کہا قاله فی فتح القدیر علی المعھود من وضعھا حال قصد 
۱ التعظیم فی القیام والمعھود فی الشامد منە ان یکون ذلك تحت السرۃ فقلنا بھ فی هذہ 
سس م ہی ء بخلاف الرأةء فإنہا تضع علی صدرھا لآنہ أُستر لھا فیکون فی 
حقھا أُولی٭. وفی الدر انختار :)٤۰۸:۱(‏ ”وتضع الرأة وا خنٹی الکف تحت ثدیہاٴ ء وفی 
رد ا حتار: ” کذا فی بعض نسخ النیة وفی بعضھا ”علی ٹدیہا ٭: قال فی ا حلیة: وکان 
الاُولی اُن یقول: ”علی صدرھاٴ کما قالە ا جم الغفیر؛ لا علی ثدیہاء وإن کان الوضع 





ج۲ تٴت"" ٠‏ 


را د بالإفادة“ فلت : فہله سامامست عن الرجال۔ . 


م اعلم نہ قد ورد فی سان بی داود'' دج کمن 
أعین'' عن أبی بدر''' عن أبی طالوت عبد السلام''' عن ابن جریر الضبی''' عن أبیہ”' 
قال: ” رأیت علیا رضی اللہ عنه سك شماله بیمینە علی الرسغ فوق سو ۱ 
یعارض حدیث التن المروی عنہ؛ فإِن التطبیق ممکن بن کلا منہما جائزہ وقد عرفتِ قول 
الترمذی ان کل ذلك واسع عند العلماء اھ. ولکن حدیث المتن لکونہ قولا وی مت 
فإِن القول مقدم علیٰ الفعل دائما والله تعالی اُعلم: 


تفسیر قولہ تعالی ظإفصل لربك وانحرہچ: 7 

وأُما ما رواہ البیہقی فی سننہ'“ عن ابن عباس رضی اللہ عنه فی قول الله عز وجل 
لفصل لربك وانحرہ قال: "وضع الیمین علی الشمال فی الصلاۃ عند النحرٴ ففی 
سندہ روح بن ا مسیب مترو- . قال ابن حبان: یروی الموضوعات عن الثقات لا یحل 
الروایة عنەء وقال: ابن عدی: أُحادیثہ غیر محفوظةء وکذلك ما رواہ عن علی رضی الله 
"٢‏ العلامة ابن الترکمانی قال: فی سندہ اضطراب: وقال الحافظ ابن کثیر فی 


کر َّ 


تفسیرہ : 800" ا مراد بقولہ وی وضع الید 7 ؟" الیسدری تحت التحر 


اپ فی تل ة ازع الام رای ا کا فی بل ا جھود (٤-۷۹٦).۔‏ 
)١(‏ ثقة (مؤلف) ۔ 

)٣(‏ صدوق (مؤلف)۔ 

)٤(‏ ثقة۔ 

)٥(‏ هو غزوانء مقبول (مؤلف) ۔ 

٦٦‏ مقبول (مؤلف) ۔ 

() باب وضع الیدین علی الصدر في الصلاۃ .)۳۱-٢(‏ 

(۸) تفسیر سورة الکوئر )٤۰۸-٤(‏ ۔ 
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2 و ٭ ‏ ٭ٰٗە' 


۷۸۵-- عن: انی رَفَب الہ) غن اَی 17 : دأنه کان إذا کبر رفع 
یدیه حتی یحاذی ُذِنِيَة یقول : سبحانك اللھم وبغمَدك وتبارك عیت دای 
ناك ولا إلہ نے رواہ الطبرانی فی 0٤‏ بت وی ہے 
الزوائد ۴ : 

3۸ . : عبد الله بن مسعود ارضی الله عنها قال: ناو رسول اللہ 
مہ 7 إذا استفتحنا الصلاۃ ان نقول: انت اللھم وبحمدك وتبارك 
نَ وتعالی جدك ولا إله غیرك . وکان عمر ابن الخطاب (رضی الله عله) 
یعلمنا ویقول: کان رسول الله مہ لا یقولهء. رواہ الطبرانی فی الأوسط؛ 7 





باب ما جاء فی سنیة الاء بعد التکبیر 


قلت: دلالة الإأحادیث علیٰ الباب ظاهرة وفی نیل لأوطار ۸٦ ٢)‏ رفا 

الصنق ۔یعنی مصنف ا لمنتقی؛ الشیخ ابن تیمیة “ار حمه اللہ :.واختیار مزلاء یعنی _ 

الصحابة الذین ذکرھم بہذا الاستفتاحء وجھر عمر رضی اللہ عنه بە أُحیانا ب۔حضر من 

الصحابة لیتعلمه الناس مع ان السنة إخعفاء''' یدل علی أُنه الأفضل؛ وأنہ الڈی کان 

النبی یلا یداوم عليه غالبا ء وإِن استفتح مما رواہ علی رضی اللہ عنه وأبو هریرۃ رضی الله 
عنه فحسن لصحا الروایة ہبہ او قلت: وسیأتی کل ذلك فانتظر. 7 

اقولہ: ”عن عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنہ إلخٴ . قلت: الصحیح عند ا حدثین 

أن أبا عبیدة لم یسمع من أُبیەء قال الحافظ فی الفتیح'' : ”وانما عدل أٌبو إسَحاق عن 

الروایة عن .- عبیدة إلی لروایة عن عبد یف کچ أُن روایة أُبی عبیدة 2 لہ 


۱ " و2 -جچج27‎ ٢) 
“*٭ػظ"م“‎ ۳0 (۲۲٤ باب الاستنجا وت‎ )۳( 
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عبیدة لم یسمع من ابن مسعوہ کذا فی مجمع الزوائد'''۔ _ 

۱- عن: عبدة -وھو ابن أبی لبابقسمٴ ”ان عمر بن الخطاب (رضی 
الله عنه): کان یجھر بھؤلاء الگلماثء یقول: سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك 
اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك ء . اأُخرجه مسلم فی صحیحہ''' وقال النذری: 
وعبدة لا یعرف لە سماع من عمرہ وإنما سمع من ابنه عبد الله ویقال: إنه رأُی 
عم رؤيةء وقال صاحب التنقیح: وإنما أُخرجہ مسلم فی صحیحہ لانه سمعه 
مع غیزہ. ٭عمدة القاری ”'''. قلت: ولو سلم الانقطاع فھو لا یضر عندناء کما 
مر غیر مرة. وقال لی فی تلخیص الستدرك'“: ”وصح عن عمر أنه کان 
یقوله إِذا افتتح الصلا" ْ 


لکون أٌبی عبیدة لم یسمع من أٛبیە علی الصحیح؛ فتکون منقطعةء بخلاف روایة عبد 
الرحمن فإنہا موصولةً . ولکن صحح الدارقطنی فی سننہ ”')٤۳:۱(‏ آفار له عن أبیه. 
وفی تہذیب التہذیب :)۷٦:٣٢(‏ ٭ وقال الدارقطتی: أبو عبیدة اعلم بحدیث أٛبیه من 
حنیف بن مالك ونظرائهٴ . وھذا لا یدل علی سماعہ منہ” بل هو من قبیل قول القائل: 
صاحبِ البیت اُدری ہما فیه: فلعله صحح آثارً له عن أبيه بناء علی ذلك؛ أُو معرفتہ بأن 
الواسطة بینہما ثقة واللہ أعلم ۔ 


() باب ما یستفتخ بە الصلاۃ )۱۸١ -٢(‏ من النسخة الھندیة و )٤۰١-٢(‏ من البیروتیة: 

() باب حجة من قال لا یچھز بالبسملة:(۱۷۲:۱): 

)٣(‏ باب ما یقرؤ التکبیر تحت حدیث أبی ھریرة )۳٤:٣(‏ ۔ 

: )۲۳٥:۱( بذیل مستدرك ال حاکم؛ دعاء افتتاح الصلاۃ‎ )٤( 

٤٤ قی آخر ہاب صفة عا ینقص الوضوٰہ:وما:روی فی َللامَسة والقبلة:(۳:۱٤) ہے وت الھندیة و(٠۰٥٤٥ رقم‎ )٥( 
من الدینة۔‎ )٤٤ إلی‎ 

:)٤: ٦ز قلٹ : ولکن أُثبت العیتی رحمة اللہ منماعه من أٔبیهء فقال فی عمدة القاری؛ باب الامتنجاء اباللتجارہ‎ )٦( 

. وأٌما قول ھذا القائل: لکون أبی عبیدة لم یسمع من أبيه٭ء فمردود بما ذکر فی العجم الأوسط للطبرانی من 

حدیث زیاد بن سعد عن أٌبی الزبیر قال حدثنی یونس بن عتاب الکوقی سمعت أبا عبیدة بن عبد اللہ یذکر أُنه 
سمع أباہ إلخ. ثم قال بعد صفحة: ”وقد أجبنا عن قول من یقول: أُبو عبیدة لم یسمع من۔أٌبيهء وکیف ما 
سمع؟ وقد کان عمرہ سبع نین حین مات.أُبوں قاله غیر واحد من أھل النقلء وابن سبع سنین لا ینکر 
سماعہ من الغرباء:عند ا حدثین ؛ قکیف من الاّباء القاطنین ٌْ ۔ . 








إعلاء السٹن ستیة القنا بعفہ اأتکوول :- ۔ ۳۳" 


اللائی عن بدیل بن میسرۃ عن أَبی الجوزاء عن عائشة رضی الله عنہا قالت: 
”کان رسول اللہ یل إذا استفتح الصلاۃ قال: سبحانك اللھم ونحمدك وتبارك _ 
اسمك وتعالی جذنك ولا لہ غيرك:-۔ رواہ أُبو داود*'“' وقال: هذا ا حدیث لیس 
با ملشھور عن عبد السلام بن حرب:؛ لم یروہ إلا طلق بن غنام: وقد روی قصة 
الصلاۃ عن بدیل جماعة لم یذ کروا فيه شیئا من ھذا . وفی ا جوھر النقی 
(٦ء‏ قلت: حکم صاحب المستدرك بصحة الحدیث علی شرطھماء 
وقال: ”له شامد من حدیث حارثة بن محمد''' صحیح الإسناد: وکان مالك لا ۔ 
اللستدرك: قد مبحہحمےهہ ا حاکم علی شرطھماء وأقرہ عليِه الذھبیء ووجحدذت 
فی تلخیص الستسدركد'"' حدیث حارثة قسد صحصحہ الذھبی وقال: فی حارثة 
لن اھ. 


قوله:” حدثنا حسین بن عیسی إلخ ٴ. قلت: دلالته علی مقصود الباب ظاھرة. 
وفی ا جوھر النقی'': ”وقال صاحب الإمام ما ملخصہ: طلق أحرج لە البخاری فی 
صحیحہ: وعبد السلام وثقه أہو حامء وأآخرج لہ الشیخان فی صحیحھما: وکذا من 
فوقه إلی عائشةء وکونه لیس بپمشھور عن عبد السلام :لا پقذخ فی إذا کان زاویه عنہ 
ثقةء وکون انتا لم پذاکرواغن بدیل:شامن عذاء قد عرف ما یقولہ امن الفقة: 
والأصول فیه“ . قلت: وحسین بن عیسی من رجال ال حماعة:غیز الترمذی واہن ماجةء 
ثقةء فالسند علی شرط الصحیحین کما قال ا اکم إلا أُن مسلما لم یخرج لطلق ۔ وفی. 
نیل الأوطار (:: وقال الحافظ محمد بن عبد الواحد: ما علمت فیہم یعنی رجال 


.)١١۳: ١( باب من رای الاستفتاح بسبحائك‎ )١( 

(۲) محمد ھذا هو أُبو الرجال (مولف)۔ 

(۳) دعاء افتتاح الصلا: ([۱:٣۲۳٣)؛‏ ولیس فی متن الستدرك الطبوع حدیث خازفقۂ اولکن ذکرہ النعبّی فی 
تلخیصه >فلعل فی نسخة الستدرك ھذہ سقط: والل اُعلم وا حدیث مروی عند البیہقی:(١ )۳٤:‏ أضا 

:)۳٤ ١( بذیل الییہقی‎ )٤( 


ج٢‏ سنیة الثناء بعد التکبیر ۲٢٢‏ 


حدثنا لفتال بن 'مونٹ' السیتائی! ا ماف ساس تہ 
رضصی اتا قال: کان رسول الله کا إِٰذا استفتح الصلاة ذ قال: : سبحانك 
اللھم وَعتدت وتبارك اسمك وتعالی جدكک ولا إِله غیركء. رواہ الطبرانی فی 
” کتاب الدعاء“ لە؛ ”زیل “''' وفی التعلیق ا حسن: ”قال ا حافظ فی الدرایة: 
۲ متابعة جیدة لروایة او بی حالد و "اھ کات ھٹا الإسناد جید 


5 داود ماع الجوزاءن 0۰" ٠‏ وفيی سے 

زرجال إسنادہ ثقات لکن فیه انقطاعء ''. واُجاب عنہ الزیلعي في حدیث أخر اُخرجه 
مسلم في صحیحہ عن بدیل بن مسیرۃ عن أبي الجوزاء عن عائشة رضي الله عنھا فذ کرہ 
برغ ء قال الزیلعي: ”یکفینا أأنه حدیث اُودعہ مسلم فی صحیحہ؛ وأبو ا جوزاء اسمه 
اوس بن عبد اللہ الربعیء ثقة کبیر لا ینکر سماعہ من عائشة رضی اللہ عنہا وقد احتج 
به الجماعة“'”'. ٹم ظفرت فی تہذیب التہذیب'' ما یدل علی خلاف قول الحافظ فی 
التلخیص: فلعله رجع عنه ونصہ: ٭قلت: حدینهعن عائشة رضی الله عنہا فی الافتتاح 
بالتکبیر عند مسلم؛ وذ کر ابن عبد البر فی التمھید أیضا أُنه لم یسمع منہا . وقال جعفر 
'الفریابی فی کتاب الصلاۃ: حدثنا مزاحم بن سعید'“ ثنا ابن امبارك ثنا إبراھیم بن 


() کذاوجدتہ بخظ الؤلفَ ومثله فی آثار السان (۷۲:۱)ء ووقع فی النسخة اللطبوعة من نصب الوایة: " الشیبانی" 
بل" السیتانی“ واعلم ضطاء کا یظھر من التقریبت: 
)٢(‏ تصب الزآیة (۳۲۱:۱) باب صفة الصلاقء تحت ال حدیث الثامن۔ _ 
ٴ(٣)‏ ھذا انتہیٰ کلام النیموی فی التعلیق ا حسن (۷۲:۱) >> . 
)۸٦:۱( )٤(‏ فی نسخة الؤلف و(۲۲۹:۱) تحت حدیث ۳٣٣‏ باب صفة الصلاة فی النسجة الدئیة 
زہ) ای بین انی الجوزاء وعائشة رضی الله عنہا (مؤلف) ۔ 
)٦(‏ ذکرہ فی أُحادیث إخفاء البسملة وھو حدیث عائشة: کان رسول الله از یستفتح الملاۃ التکبیر؛ والقراءۃة 
ٰ بالحمد لہ رب العامینء انخرجه مسلم فی پاب ما یجمع صفة الصلاۃ (۱. .1۹]۔ 
( ترجمة أوس بن عبد اللہ الریعی (۳۸۵:۱)ء-- 
(۸) قلت: وھ مس کھت 
لقَة ان اك حوفة السنت سن رحال اقاعة امولف): 











إعلاءِ السنن سے قان بعد التکبیر ٥‏ 


اذا زقطنی عنه عن حمید عن اس رضی اللّ عنہ: او و 

رتا سد رض آفاظت نہ کان ٹا کیر للصا اقال: 
”سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالیٰ جدك ولا إله غیركٴ تد 
الدارقطنی'' وقال: : ھذا صحیح عن عمر رضی الله عنه قوله. ٠‏ وفی طریق لە 
عن الأسود قال: کان عمر رضی الله عنه إذا استفتح الصلاة فذکر الثناء ٹم 
قال: یسمعنا ذلك ویعلمنا اھہ. ون فی التعلیق الفنی" مد تا 


کلھم ثقات اھ. 


فان فا بای العیل:غن آنی' الوزاء قال: أرسلت رننولا إلیٰ عائشة یأُلھاء ذ کر 
المدیث, فھا ظاعرۃ نہ لم یشاٹھا لکن لا مائع من جواز یی مت 
فشأفھھا ؛ علی متھب مُسلم قی إمگان اللقاء“ اھ 

7 وقد ود تی بعض الطرقٰ ا دل ان نا اء کان فی قیا للیل, یت 
لا تقوم بە حجةء وھو ما رواہ أبو داود' "': حدثنا عبد السلام بن مطھر نا جعفر عن لی 
ابن علی الرفاعی عن ابی التوکل الناجی عن أُبی سعید الخدری رضی الله عنه قال: 
کان زسول الله إِذا ام من الیل کبر: ٹم بقول: سبحانْك اللھم -فذ کر لی آنحرہ- 
ٹم یقول لا إله إلا الله ثلاٹاء ٹم بقول: : الله اکر کبیر ثلائاء ٠‏ أعوذ بالہ السمیع العلیم من 
الشیطان الرجیم من ہمزہ ونفخہ ونفٹہ+ ٹم بقرأٴ قال أبو داود: ٌ ادیث یقراوڈ: 
هو عن علی بن علی عن ا حسن (البصری) مرسلا الوهم فیه من جعفر ٭اھ. وفی عون 
, المعبود.(١‏ ۲۸۲۰): قال المنذری: وقال الترمذدی: وحلیث أبی سعید اُشھر حدیثٗ فی هذا 
البابجء وقال أیضا: :وقد تکلم فی حدیث آپی سعید: کان یجیی بن سعید یتکلم فی علی 
ابن علیء وقال اُحمد: لا یصح ھذا ا حدیث . قلت قلت: وعلی ھذا هو علی بن علی بن 
نحاد بن رقاعة البصری؛ وکنیتہ أبو إسماعیل: روقد وق میں را ۰۲ 8 
)١( ۱‏ باب دعاء الاستفتاح بعد التکبیر ١(‏ ات (۷):سی الونلی' 75+ 


)٢(‏ أیضا (۳:۱:۱) من الدنیْةَو(١‏ ب۳١)‏ من الوندیة : کت 
(۳) باب من رأی الاستفتاح بستبحانك (۱ء۱۷۴): ۱ 











جج٢‏ سنیة الثناء بعد التکبیر ٢‏ .. 





: ..م۸٦-‏ عن عق ن: بی وائل اقال: "کان عثمان ۔رضصی الہ عده إذا۔ :افتتح الصلاۃ ۱ 


قول: سیا مع إلخ یسمعنا ذلك ٴ. رواہ الدارقطی''' وفی اثار السٹن 


واج .امء قلت:؛ : فالحدیث مرسل ضعیف: ویمکن التطییق بأنہ یا کان ی مت 

. فی قیام اللیل أیضاء + کما کان یستفتح بهە فی الفرائض . 

. وحدیث أبی ھریرۃ أُخرجہ البخاری''' قال: ہکان رسول اللہ گج یسکت بین 
التکبیر وبین:القراءۃ إسکاتة'”' قال: لبووال ھنیئةء فقلت: بأی'“ 7 یا رسول الله 
. إَِکاتك بین التکبیر وبین القراءةء ما تقول؟ قال: اُقول: اللھم باعد بینی وبین خطایاى 





.. : کما باعدت بین المشرق والمغرب: الِلھم نقنی من الخطایا کما ینقیٰ الثوب الأَبیض من 


الانبی إللھم:افصل خطایای با ماء والٹلج والبردء اھ ھذا وقد عرفت وجه ترجیح ما 
۔اختارہ أُصحابنا فی قول الشیخ ابن تیمیة رحمہ الله . وفی عون ا معبود (۲۸۲:۱): ”قال 
الزمام۔أُحمد: أما أُنا فأُذمب إلی ما روی عن عمرہ ولو اُن جا تح بیعش نا 7 
کان جسناٴ اھ. 

قلت: : و كذلك عندنا:الاستفتاح ما روی عن عمر رضی اللہ عنه اُولی ء وھؤ ا مذ کور 
فی:اڑتون سنقنولؤ استفتح اُحد با روی عن أٌبی ھریرۃ رضی اللہ عنه وغیرہ فلا باُس بەء 
. ولکنه خلاف الأولی کما سیأتی: ووجہ الأأولویة ما مر من اختیار الصحابة لە: وجھر عمر 
رضی۔اشیر عنہ بە.اُحیانا لیتعلمه الناس؛ فھنا دلیل علیٰ أنه الأفضل وأنہ النی کان 
النبی : حا بدارۃ ۔علية غالبا . وفی الھدایة: وعن أبی یوسف رحمهہ اللہ أنه ایضم إليه 
قوله: ٤‏ :۔وچھت وجھی الخ“ : قلت:قال ا حافظ فی الفتح (۱۹۲۰۲): وورد فیه 
أیضاحدیث ٭ٴ وجھت وجھی إلی آحرہٴ وھو عند مسلم من حدیث على رضی اللہ عنهء 


)١(‏ الدارقطنيی:(١‏ ۹۰) من الدنیة و(۱۱۳:۸) من الھندیة۔ 

+۷ کتاب:الأذانزٰ باب ما یقرأً بعد.التکبیر:(۹ ۔۳). 

۰() ھذا یدل علی أُن السنة فی الیناءإخعفاؤء (مؤلف). . 

)٤('‏ الباممتعلقة یمجذوف اسم لو فعل والتقدیر: اأُنت مفدی ٭ أو أفديك: کذا فی فتح الباری (مؤلف) ۔ 
)٥(‏ لم أقف علی لفظۃة "انی فی حدیثء وھی فی القرآن جزہ من ھنہ الأیة(مؤلف)۔ 





إإعلاءِ السنن ۲ سئیة الٹناء بعد التکبیر ۲۷ 


لکن قیدہ بصلاة اللیلء وأخرجه الشافعی وابن خزیمة وغیرھما بلفظ: ٠‏ إذا. صلی 
الکتوبة“ واعتمدہ الشافعی فی-الأم: وحدیث بی عریرة أصح ما ورھ فی:ذلِك “اھ 
ملخصا ورواہ أیضا البیہقی کما فی نصب الرایة (۱:٦٦۱):عن‏ محمد بن النکدر::ان 
جابر بن عبد الل اُنعبرہ: ”ان رسول اللہ کل کان إذا استفتح الصلاۃ قال: سیجانك: 
اللھم وبحمدك وتبارك اسمٹ وتعالی جدك ولا إله غیرك وجھت وجھی ‏ إلی احرہا۔ 
قال البیہقی فی العرفة::وقد روی فی الجمع بپنہٰما غن: محمد ابن:المنکدر مرةعن 
ابن عمرو مرۃ عن جابر؛ ولیس بالقوی ومذا الاختلاف ممکن التوفیق: وقد روی محمد 
. اہن المنکدر أحد الأئمة الأعلام عنہا جمیعا . وفی التلخیص ا حبیر :)۸٦:(‏ ”أخرجه 
البیہقی بسند جید؛ لکنە من روایة محمد بن اللنکدرعنهء وقد اختلف عليه فيه َ‫ وفی 
عمدة القاری: ٭ واستحب الشافعی الاستفتاح بحدیث علی عند مسلم وقد مضی عن . 
قریب : 
. وفقال ابن الجوزی: ان ذلك فی فی أول ار أ1 اليافلة: قلتِ: کان ف النافلةء 


آقام 2 تطوعا ٭قال: وجھت بے دا ۱ ولکن: فی 0 کان إذا 
قام إلی الصلاةۃ ا ِکتوبة:قاله :وقال ابن قدامة: السل۔ب ہە متروك؛ فان لا۔نعلم اُجدا 
استفتح 'بالحدیث کلہ وانھا یستفتحون, بأوله“ھ'''.قلت: وکون. الجدیث متروك 
العمل به أُمارة نسخەء فھذا یرجح کون ھذہ الأدعیة کلھا فی صلاة التطوع دون 
الفرائض لا سیما إذا:کان إماما فإِنه مُمور بتخفیف الصلاة کما سیأتی بیانه فی (باب 
الجماعة) إنشاء الله ۔تعالی۔ 
وفی عمدۂ القاریٰ أبضا (۳۷:۳): ”وقال البغوی سس سن 
ھذا الباب استفتح حصل سنة الافتتاح ؛ وعندنا لا یستفتج إلا بسبحانك اللهم إلخ . 
وأما الأدعیة المذکورۃ فی ھذا الباب؛ فإن أُراد یدعؤ بہا فی.آخر اصلاتهھ بعد الفراغ ہن 
التشھد فی الفرض. وأما اب ال قاع کل سا او ےدوت ول لی 





)١(_.‏ ھنا انتہی کلام العینی فی العمدة )۳٦:٣(‏ باب ما یقرأً بعد التکبیر۔ 








کےا ہ سنیة الثناء بعد التکبیر ۰۸ 


صلا اللیل ٴ٠‏ 0 ۱ ْ 
27 سی واش عم رات وقیل: لا یستحب 
لتطویل القیام مستقبل القبلة من غیر صلاةّ اھ. عمدة القاری (٣:٦۳)ء‏ وقال 
الطحطاوی فی حاشیته علی مراقی الفلاح (ص١۱):‏ ”ولا یأُنی بدعاء التوجه مطلقاء لا 
قبل الشرؤع ولا بعدہء وھو قولھماء وھو الصحیح العتمد کما فی البحر؛ وعن أبی 
یوسف أنە یأتی بە قبل التکبیر؛ وفی روایة عنہ: بعدہ. قال ابن یر حاج: والحق الذی 
یظھر اُن قراءة قبل النیة او بعدھا قبل التکبیر لم تثبت عن النبی لا ولا عن أصحابہ - 
فجعله مستحبا أُو اُدہا من اداب الصلاة لیس بظاھرء بل غایته ان بدعة حسنةء إِن قصد 
بہ العونة علی جمع القلب علی النیة وحضور القلب فی الصلاة والترك اأحسن؛ کما 
ہو ظاھر الروایة عن أُصحاب المذھب أسوۃ ما کان النبی یل وأصحابہ عليه مع ان 
خضور القلب لا رتوقف علی ذلكء وم روہ ابو یوسف مما یدل علی طلبہ فمحمول علی 
لتیجد: ؛أُو کان ونسخٴ اھ 
قلتِ: تعل نیخدم یرم قول این قنامدآن ال یہ متروف 
کا واعلم ان روئ الہزار بسند جیا من حدیث خبیب بن سلیمان بن سمرة عن أبیە 
و جدہ اُن رسول اللہ ا قال: دإذا صلی أحدکم فلیقل: اللھم باعد بینی وبین 
خطایای کما باعدت بی الشرق واللغرب؛ اللھم إنی اُعوذ بك ان تصد عنی بوجھك یوم 
القیامةة اللھم نی من االتطایا کیا بی ظفیت الاس ئن الاس اللھم یی سسقَا 
'ومتنی مسلما“. وخبیب -بضم الحاء العجمة۔ وثقه ابن حبان وکذلك وثق ٢ٗباہ‏ 
سلیمان: ورد ابن القطان ھهذا ا لحدیث بجھل حالھما غیر جیدء کذا فی عمدة القازی 
[۴۲۰۳) فھذاً لکونە قولا یقتضی ان یکون أرجخ؛ ویفّد اُن الاستفتاج بہذا الدعاء اُولی 
ولکن:قال.الاأشبیلیٰ: : الصحیح فی ھذا فعل النبی یلا یعنی حدیث أبی ھریرة لا أمرہ 
۔اھ, کذا سو ھی (۳٣۳)ے‏ ٰ 








إعلاء السنن ۱ - 0 ۹ 


باب سنیة التعوذ والتسمیة وترك اھر بہما 


-7٦‏ -ےغن: : جبیر بن مطعم رضی الله عنه قال: کان 'رمتول الله ار اذا 





دخل فی الصلاة ٤قال:‏ : الله کب کبیرا وا حمد الله کثیراء گلاٹاء شہحان اللہ بکرة “٠‏ 
وأأصیلا ء ثلاتا ؛ اُعوذ جھی و مت نت ٠‏ 


حبان فی صحیحہ' کذا فی التلخیص :ال حبیر (۹ .)۷٦۶٣‏ 

۷- حدثنا ہے قال: حدثنا عفمان لد حدثنا بشر 
ابن عمارةقال: اھٹا آ7 وق' ”عن 'الضخاكد“ عَ عبد الله بن عبامٰش 3 
الله عنہمٰا:قال: *أوٰل ما نزل تِبْرئیل عَلیٰ محمد لا قال: ظط 
أُستعیذ بالسمیع العلیم من الشیطان .الرجیم؛ ٹم قال: قل: بسم الله الرحمن 
الرحیم ٹم قال: اقراً باسم يك الذی خلق :تقالن حبذ ال : وھی أول سورۃ ُنڑٹھا' ْ 
01 0 جبڑیل ؛ :ا فأمرہ ان یی ""٭“٭" کت نی 





ان ا سنةاعوذ والتسیة وتراد خر یہا 


- : عٌِ:جبیر رع" قال الف وت ےس اوفت تا 
الدر الختاز :)٤١٥:٥(‏ 'تعوذ بلفظ ”اعوذ 'علی:َالذهبٰ وفی رد-ا حتاز ”ای لا بلفظ 
”أستعیذ وإن مشی عليه فی الھدایة . قلت: وجه ظاھر الروایة ما یدل عليه لفظ کان من ٠:‏ 
مواظبتہ یل علی تلك .الصیغة فکان أُولیٰ. ولصاحب:الھدایة الحدیث الثانی من 
اب اک مجبول میں ارز 


: -. ٤٤٤ حدیٹ‎ ۷٦ انظر موارد الظمان ا و‎ )١( 
رس ا مہوت و وت‎ ۶+ + 9 ,+ ٤ هو محمد بن العلاء (مؤلف):‎ (٢۲) 
هو عطیة بن ا حارثٹ ۔ . کوشا 5ج000‎ )۳( 





دا تیة لاموذاوا سیا رترل ا هو بھبا کی 


وقصیل ردال ق اخاتیة۔ ْ 


الله .عته حختن۔ ہر اتی رت تم فا 2 الم 8۵ یتید لد رن 


الذارقطنی'' وف ائلر: الستند )۷۳۱۸ء زا إبنافہد 


ادرائت عین: : غلی ہو 1 اطالب ری اف مستان 02-7 ۲ فی لا 








پسی ال الین الرحیم: فی صلانهً رواہ: الدازقطنی, (۳۷)ء وفی۔ 
۱ ارس )ا 0 ۸ سوس یا وک ای یڈ پک جا ۱ 





۳ الزیات: الظیب ل ا و و عضاق: ابو سید ابن. مرة: ایی این عبیدد ہعرق 
الکفوف:مقبول: مقبولں :ذاگن کا نوا فی الفقریب( 18٥0ء‏ وو کریسدروی ۔عنہما اکما: . . 





و ٤‏ 7 ایل ۔(۰۰۹). اویشن بن, عمارة: :اناظظعمی نکد تلموا: اف رلکز قالنائن 
عدای: : لہأر فی أُنادیثہ حدیق مکی وحق عددنیحددلہ لی الاستقامة :ایب ذگزہ فی 





عنلناء 
قوله: عق الانود إلع” قال الثلت: زادلاللتفعلیٰ: الاکتفانة ابع الُناء 0 


ٰ تو عن علی ر رضی الله سز > قلل. سی لال عل. انیز 
الباب سو 7 ۱ 





)۱( لف اوس ۷ء 
() ابٰ دما الاُفتاح: بعد التکبیر (۰:۱) من اِتذلیة و( ۴ می یت 


)۳۴) یعنی أُنہ: مروی ن:عن سٛ ا رضی, اللاعنہَ :ککا 8-222 اپ ورس ایخ ٦‏ 


طایے )۱ +ھەئ)) وأُٰور روق. ضانعب۔ التفسیر۔ صدوق.. . گذا لق اللقزیبے: 
(ص٭88)ء والضحالف صدوق, کفیں الإزسال ساڑ: کشا فنی. الفقریبِ (خجی؛ ۹ وھولم لق 
این عباس ٢‏ کما. ای تیب یلیب (۴۶ل0۵: رئەگا: وق عرفف ان لانتطاع غیر عضو 


واقائی من" ٔ 


بر2 
فارم 


4 








و افو ارقلت: مو لہ گنت السنلۃ عرفة ومن علمیقلم :علی عون تک 
ان الا لوف لا یصیر. ۱ 
چو سب مال پت ”لیت علف انی 


بی لحم روا انسائی, پللف: لیر شیا 7 7 سس - 
8 : 











۷0- عی: أبی وائل قال ‏ کل عل رض اسازن مسعود رضی اللہ 


رجا 
رہ 


نت 


ا عليه رفا ء فی لئے سیت ۰ھ ایی .- وتوقف فی 











مه 6 


7 ملا اگ ۲ھ ٠‏ وفن 21 فالی ےت فن لا س۔. و ثبت 
وت حافظ و" فتسفو و فتد رع" ثم م ”صدوقٴ وٴلا بای بہ" ور ۱ 
ضس وذکز فی تٍریب الزازی تفیا لوا سلافااف فقہ سی اقالةَ اق لزان والل 





قولہ: ”زاس رض اطع الخ ۔ قال الؤلفف: الہ لی سڈ علم لو 
بالتسمیة ظا 3 
سم یں 

قوله: ع نی ول رض اللہ ا" او اخدیث پیل علی آن لا _ ۱ 
یجھی بالتعوذ والییمیة والتلمینں؛ وبا لی الجزء القالكمن, الاب ظقرد ۱ . ۱ 


)0 سی تع یمر مان فی عشورا ورضمد نفنۃ پل دک 
کتافبدالصوع با صوع۔الضصبیان 8٦ ۷: ١٤‏ و "'ھ*َٗمم . 
)٢(‏ یعنی فی مقدمة میزان الاختدال للنعبی ١١‏ نگاے 


مو نے الرحیم ولا بااعوید ولا بالات اء رواف۔: 
الطبرانی فی الکتمرے ٤‏ وفیِه 7 سعد البقال وھو ثقة 3 بطلے*' "”مجمع: 
الزوائد ا وقد روی ابن أُبی شیبة فی مصنف: حدثنا شیم عنِ سعید بن 
. امرزبان (أُبو سعد البقال) ثنا ٴبو وائل عن بن مسعود رضی الله عنة: '"”آنە کان 
یخفی بسُم الله الرحمن الرحیم والاستعاذة وزبنا لك الحمدٴ '۔ کا فی الزیل'ی' 
(۱۱ء وفيه صرح البقال بالتحدیث''' فزالت تھمة التدلیس عنہ؛ ورجال : 
ھذا السند رجال ا جماعة غیر البقال؛ وھو ثقة کما عرفت قریبا ۔ 


۴۰۔ عن: عکزمة عنٰ ابن عباس فی الجھر بیسم الل امن الرحیم 1 
قال: ذلكٴ فعل الأعرابٴ رواہ الطحاوی اوآستادہ حسن . ً ان ۱ 
٦ 5 ٰ : 20 ٤‏ 


۴- من : ان عباس رضی اللہ عنہما قال: ”کان رسول 1 اذا ْ 








وہ دخ مت جی رس بایة 

اف ”ھن ابن عباس: رضیٰ ال زی“ قال الؤلف: ا دلالة 009+" 
التسمیة ية کان یجھر بہا ٹم ز نسخ الجھر بالایةء ظاھرة والمراد بالایةء کما فی الزبلعی 2 
۱۱ء و قوله تعالیٰ: : :ڑڑولا تجھر بصلاتك )4> إلخ ۔ فإنه قال قال إسحاق بن راہویه '_ 
فی مسلدم: ا یحیی بن آدم ابا شريك عن سالم الأفطس عن سعید (بن جییر) قال: 
”کان رسول الله بجھر بیسم اللہ الرحمن الرخیم ممُد بہا صضوثہ 'وکان اللشرکون 
۱ زس سو وہشسیوٹت اھ رہہ وس یت 0 


ارت اوھ ےرم اش سڈ تی 

( باب فی بسم الله الرِحَمن من الرخیم [۱۸۵:۱) من الھندیة و(۱۰۸:۲) من البیروتیة, ٘ 

)٣(‏ قلت: : راجعت النسخة اللطبوعة من مصنف ابن ابی شییةء فذکر ھذا الأثر فی باب من کان لا یجھر بیسم الله 
الرحمن الوحیم )٦١٤:١(‏ ولکن لیس فی التصریح بالتخدیث: وانما عنعنه البقال: ولکن فیما حکاء عنه 
الزیلعی صراحة بالتحدیث: راجع نصب الرایةء قبیل مبحث الجھر بالتسمیة (۱:٥۲٥)ء‏ سے کانتا _ . 
بر وت مر لسر رظ می : ”ا . 








اوہ بد سنیة التعوذ والتسمیة وترك الھر تھا ۱ : ای 


وأ یسب اللہ الرحمن ن الرحیم؛ ا کا ایریا 
ا ہیا َ7 رای ی لیر راید مد رون + مجمع 
00( 
الزوائد' 7 


ووچبمشسسجمہیچجس و عمش 


اللہ تعالی : ولا تجھر بصلاتك >> الآیة ام" وذ مرسل رجال جال الصحیح۔ قلت 
او اعااورةھ سنُنہا نزلت فی الدعاء وکل منہما فی البخاری فی تفسیر سورة ہنی 
< إسرائیل ڈقادپتاش نرولھا ئی الستنیة؟ لان لئ ئی قد اتاب ٹرول آیة زاغد: 
کما لا یخفی علی ماہر التفسیر. والتطبیق بین نزول الاّیة فی باب القزاءة وفی باب 
. التسمیة سھل جداء فإِن التسمیة من القرآن علی الصحیح؛ فالجھر بالٹسمیة جھر 
بالقران ء والإسرار بہا إسرار بالقرآن؛ فحکمھما واحد ولا تنافی بینہما . کے ۶ 
وفی الزیلعی عن صاحب التنقیح بعد ذ کر الأحادیث التی استدل بہا الشافعیة ما 
نصہ: ”وهذہ الأحادیث فی الجملة لا یحسن ملمن لە علم بالنقل ان یعارض بہا الاأحادیث 
الصحیحة <إلی ان قال- : وقد حکی لنا مشایخنا ان الدارقطنی ما ورد مصر سأله بعض 
أُملھا تصنیف شیء ۂ فی لجھر: فصنف فیہ جزءا فأناہ بعض الالکیة فاقسم علیہ أُن پخبر 
بالصحیح من ذلك ؛ فقال: کل ما روی عن النبی يک فی الجھر فلیس بصحیح ٴ تم قال 
بعد ذلك: ” حمل أحادیٹہم علی أحد أمرین: : إما ان یکون جھر بہا للتعلیم, + والثانی ان۷ 
یکون ذلك قبل الأمر بترك الجھر" اھ. ملخصا واللہ أعلم. . وقد فصل الامام الحافظ 
ألزیلعی ھٰذا البحث فی صفحات عدیدة من کتابه اتی 2-22 ری جزاہ| اللہ 
تعالی عنا خیر الجزاءَ ۱ 
ا یں وی کی وأیة مجمّع الزوائد إلخ فلت قال السَلاامة العینی؟ وفی لفظ 
الطبرانی فی معجمه وأبی نعیم فی الحلیة وابن خزیة فی مختصر اختصر: ٴ فکانوا یسرون 
سن اھ الرضی ار" 7 ئٌٰٰٰؾٌئگک‌ 00" 


)١( ۱‏ باب فی بسم الله الرحمن ن الرحیم ١١(‏ فافی شر نشی یت 











س٣‏ × سيیٰة المعوذ والعستیة ورك اھر پھنا ۲٢٤‏ 


وج الرحیم :وابو بکر:ؤصبز رضی اللہ عنہما“ ٠‏ رواہ الطبرانیٰ :فی الکبیر 
والاوسظ 'ورجاله موثقونء کے مجمع الزو و کے :و کھ دہ 

8 ئن : انس ٴبن مالك رضی الله عنہ قال:: ”صلیت لف ایی ٰ 
وأبی بکر وعمر:وعثمان زضی الله :عنہم فکانوا یستفتحون با حمد لله رب 
: الحادن ء لا یذکرون اسم 'الیحمن: 'الرَيمَلفی' ول نقزانة ولا ف اعت 7 
سلم'“. "7 
ڑ۔۔ سا عین ااُنس : وضی :الٹمیر عنه ”ان التبی کل د روا 7 30 
وعمر رضی ال سنا کانوا یفتتسون االصالاۃ :الد اللہ ریب الغللین۔ ا 
نام ابمدٹین االمطاری”': 

۷- عن: قتادة بحدث عن انس قال: ”صلیت اع رسول اللہ گلا 

وأبی بکر وعمر عثمان ےہ سر ہہ وسر جس 











ڈیں 





ا" فةالقا ۵ر 


قولہ: جو نائیں“ رو ايمسلم لع ۔قلت: 0 مز لم یجھر بالتسمیة 
وأُما علی أنه لم یقرآهھا ھا وَلّا جھرأ فلا دلالة فی عليه فان عدم الڈکر لا یسناژم عدمهء 
وقد علم قراءتہا سزا۔ روی الظبرانی وابن خزینة وغیرھما خن انس رضی اللہ عدہ کما 
" مر فلا بد من القول بآنہ چک لا کان یسبی 'أول الفاتحة سب کیلا یتعارض کاحم راو 
۱ ی لورفا: : استدل بہفا لحدیث من لا بیری الیسملة من الفائحة ومن یرٹھا منہا_ 
۰ دک 7 عوعیو تی 'القصود:ظامرۃ. 


۱ (غا اف سس لی ۶ من ھندیة یا یراط ٌ 
-() باب شجةمن قال: لا پھر ال سٰنلة(۱۷۲:۱)۔ 
(۳) کتابٗ الأذانء باب ما یقرأً بعد التکبیر ١(‏ ۳ 
(8) باب ما یقرأً بعد التکبیر (148۳), <ْ 








إ الین ۱ سیة نمو وانسمی وت لجھر بھما _ ۲٢‏ 


الیحہ حین الس رجیم ئل انا سلم (0). 








بیو لن جھٰنا فء سصساقاد :وإسخلق. ہن ید الله 
: ومنصور بن:زاذان: :ویو ب :علی اخثلاف:فیہ :ابو نغامةقیس رین :ایٰة 'اخنفی:وعائد ابن 
شریج مخلافبف: روا حسن: :وثابت البنانی: وحمید' 'الظویٔلٰ :ومحمد ہین:نوح:؛ أُا ححدیث 'قتادة 
: ک ناس ابی الہخاری و کنا اکا بنا رانا حدیثٴإسحاق ین عبد الله 


جیچ! اث الس ٭ہٰذا اوڑاہ: .-- 





ا 0 را 2 وَحثٹ کے أجرجه انقائنی ستر :وابن 5 2 تد ۱ 


اختلف فیە عن أیوب فقیل: عن قامۃ عن اُنس وقیل: عن ابی قلابة عن اُنس وقیل: 
عن أیوب''' عن اُنس: وأما حدیث أبی نعامة فا حرجہ الیبہقی:بلفظ: ”لا ۔یقرؤون بہا“ 
یعنی لا ۔یجھرون بہا ,وفی لفظ لا یقرؤون “فقطظء وأنا حدیث غائذ ین شریج فقال _ 
الدارقطنی: اختلف عنہ فقیل عنه عن ان وقیل: عنه عن ثمامة عن لس رضی الله ۱ 
۔عنه. وأما حدیث الحسن بن اُنس فأُخرجہ الطبرانی بلفظ ٠‏ کان یسر بہا۔ 
وأما حدیث ثابت فذکرہ البیہقی:والطحاوی من حدیث شعبة عن ثابت عن اُنس ؛ 
وأنا خدیث۔حمیدیعن انس فأخرجه الطحاوی أیضاء وأما حدیث محمد بن نوح عن نس 
فاجرجہ!الطحاوی أیضا .وروی غن:قثادة أیضا جماعة شعبة وھشام وآبو عوانة وایوب _ 
اوسعید.بن بی عروبة وشیبان فروایة:شعبة عن فتادة أُعرجھا البخاری ومسلمء وروایة 
ہشام عنه اأخرجھا أبو داود'(بسند صحیح) وروایة أُبی:عوانة:عن قتادة أحرجھا الترمذی 
:والنسائی,وابن ماجةء وقال الترمذیٰ: حدیث حسن :صحیحء وروایة یوب عن قتادة 
أُخیرجھا النسائی:ؤابن ماجة کما:مرء وووایة۔سعید ,بن أبی عروبة عن :قتادة اُحرجھا 
'النسائیءوروایة :الأوزاعی :جن اقثافة أحرجھا .مسللم :(وھو ۔مذکور فی 'المتن) زلیس 
'للأوزاعی رین اس :فی ال فی ضفاء اوروایة شیبان عن قتادة أُخرجہا 





0 ھٌَ رر ٌللققات ' سو 7-7 ے9 کذا: فی ٴ 'تہلیب 














جال سنة اعوذ ولتسمیة وتك الجھر بھسا ٰ ۷٦‏ 


3 جھر وزوی ھنا ال حدیث عن شعبة ة أضا جماعة؛ منہم حفص بن :عم ند البخاری 
رم غندر فی ان ومنہم لاحم عند الطحاوی ومنہم عبد الرحمن بن زیاد عند 


: ۱ الطحاوِی ضا اھ ٣پ‏ می 'البخاری, ۳۲ (١۸‏ للعیتی ملخصا تھا أراد التفصیل 
: وتحقیق الأسانید 0۳0970“ : 


۔ ۰ توثیق یزید بن عبد اللہ بن مغفل: ٦‏ 

٠‏ قولہ: ”حدثنا آحمد بن میم الخ“ قلت: عو لقة حافظ من رخال آلجماعة کیا 
فی التقریب (ص۷): وسعید ا جریری -بضم ا جیم- ثقة من رجال ا جماعة کما فی أیضا 
(ص۹٢)ء‏ وقیس بن عبایة ثقة من'الثالثة من رجال ابی داود کما فيه أیضا (ص۱۷۳): 
وابن کے ور بت و ار در وت : قیل: اسمه 
یزید . قلتٰ: ثبت کذلك فی ' 'نسند:آبی ختیفة“ للبخاری اھ:(۳۰۲:۱۲) : 


قاعدة ابن حبان فی التوئق 


لت :ول کر اافظ فیا ولا تعدیلا زھو یقة جا قاعدزیاین ذسبان فی 


ت القیی ھی ماٴذ کرہ فی قدریب الراوی (ص۳۲۴)ء ما نصہ: وإذا لم یکن فی الراوی جرح 
ىبىء×+ * ولا تعدیل وکان کل من شیضه والراوی عنەثقة ولم یات بحدیث منکر فھو عندہ (ای ابن 


حبان) ثقة وفی ”کتاب الثقات“ لہ کثیر من هھذہ حاله اھ. قلت: ویزید بن عبد الله بن 
مفقل عذا قد رو عنّة:ھذا الحدیث قیس بن عبایة عند التزمذی وأحید فی:مسندہ وھو 








إعلاء السنن ۱ وچ رھ رد کھت ۰ ۷ 


الترمذی (۳۳:۱) ء وقال حدیث عید لله ہن مغفل حدیث حسی ولعمل عل 
عند اکٹر اأھل العلم من اُصحاب النبی سك ء منہم ابو بکر وعمر وعثمان 
وعلی وغیرھم ومن بعدھم من التابعین ؛ وبە ایقول سفیان الثوری وابن المباركد 
وأحمد وإسحاق لا یروت ان یجھر ببسم الله الرحمن الرحیم . قالوا: وبقولھا فی 


تفسنه اھ , 


ا مت و نٹ وو زم نال 
' المماعة اُشھر من ان یٹنی عليه ورواہ عنە أُبو سفیان طریف بن شھاب غند الطبرانی 
أیضا وھو الذی سماہ یزید 'وھو إِن تکلم فیه ولکنہ یعتبر بە فیما تابعہ عليه غیرہ من 
'٭ النقات کنا قال فی فی شرخد للبتغاری (۱۱۶۳. 
قلت: وقد د ابن عدی حیث قال: روی عنة النقات وإنما نکر طف سرت 

الأحادیث اُشیاء لم یأت بہا غیرہہ وأما أسانیدہ فھی مستقیمةء تہذیب .)۱۲:١(‏ ولا 
یخفی ان هذا ال حدیث الذی رواہ یزید عن'أبيه لیس ممنکر بل لە شواھد ومتابعات کثیرۃ 
نما روی ما رواہ غیرہ من التفات . فالحدیث إِن لم یکن من الصحیح فلا ینزل عن درجة 
الحسن وقد حسنه الترمذی والحدیث حسن یحتج بە لا سیما إذا تعددت شواھدہ 
وکثرت متابعاتەء وبہذا التحقیق اندفع ما قاله ابن خزییة وابن عبد البر والخطیب: ان 
مدارہ علی ابن عبد الله بن مغفل وھو مجھول اھ. . نقله عنہم العینی (۳: ۰. قلت: ما 
۱ روی عنه الثقات مثل ابی نعامة وعبد الله بن بریدة وتابعھما طریف بن شھاب فمئلہ لا 
یکون مجھولا فالقول بجھالتہ باطلء والترمذی انا حسن حدیثہ بعد المعرفة؛ والعارف 
مقدم علی من لم یعرف: والل اُعلم . 
واحدیث: یدن.علی.اُن اترك لجھر بالعمیة عدِهم کان میزاتا غن نبیہ*:یٹوارٹون 
۱ خلفھم عن سلفھم وھذا وحدہ کاف فی الس لأن الصلان الھریة دائمة صباحا تا 
_فلو کان ریہ یجھر بہا دائما ما ۔وقع. فیه الاختلاف ولا الاشتباہ ولکان معلوما 
بالاضطرارء ولا قال اُنس وعبد الله بن مغفل لم یجھر بہا النبی یل ولا خلفاءہ الراشدون 
ولم یسمه عبد الله ابن مغفل حدثا ۔ قال ابن القیم فی ” زاد المعادٴٴ :)۰٢:۱(‏ فکان ١م‏ ) 
یجھر بیسم الله الرحمن الرحیم تارۃ ویخفیہا أکٹر مما یجھر بہاء ولا ریب أُنه لم یکن یجھر 








ج ۷ سیةالسردسمتتود اط ینا ١أضؾىك٣۸۷۴٢ك‏ 


8- أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم 'قال: ”قال عبد اللہ بن مسجود 
رضی اللہ عنه فی الرجل یجھر بیسم اللہ الرحمن'الرحیم اُنہا' أُعزٰابینة:وکان لا 
یجھر بہا :هو ولا أُحد من أصحابہٴ . أحرجہ'الإمام محمد :بن 'الحسین :فی 
ام سے 'السانید':(۳۲۰۱۷)..:قلت : رجالہ ثقات وھو مرسل إبزاھیم 


بہا:دائما:فی کل یوم ولیلة خحمس مرات ادا ''' حضرا وسفرًَویخفی ذلك غلی خلفائہ 
الراشدین وغلی جمھور اأُصحابه و اُھل بلدہ:فی الأعصار لفَلضئلۃ ععنذا من اأمحل'اشخال 
حتی یتاج إلی'التثبت:فیه بألفاظ مجملة وَأخادیث:وامیّة فصحیح:نلك!الأحادیث غیر 
صریح وصریحھا غیر صحیح وھذا موضع یستدعی مجلداً ضخما اھ . 


لا یخفی عليك أُن أخادیث الڑإسرار بالتسمیة کنا :تددل:طلی نکؤن إخقاعطا سنة 


: تل أبضنا:علیٰ باالیسٰت :یز دھا زین ن الفاتحة ولا غیرھا. من السور وإلا فلا معنی 


الإاخقاءھا من بین الایات مع کونہا جزءٗ منہا “فان أُجزاء'السبورۃ کلھا سواسیة فی حکم 

١‏ 'الجھر والعقاء پہا' کما:لا یخفی ٹم لا زہفی۔لنا أن وك بعخی ا وردافی اھ التسمة 
'فلنذکرہ ٹم لنجب :عنه:فمنہ ما فی ” مجمع!'الزؤائذ “ ۱۸۵۷) عن ابن عباس رضی الله 
عنهقال: ”کان النبی لا :یجھر سو الد ار لق العللم' اقلت: ززواہ ابو 
داود وغیزہ خخلا اللبھر بہا. رواہ الیزار''' ورجاله مؤئقون:اھ .ال :تقال اللیزار:(سماعیل 

الراوی فی هذا احدیثش) للیس:لالقوی: بن الفیث ولخبرجہ أہو:خاوددفی سنله ‏ والترمذی 
فی اعد“ بپہذا:السند۔ ۔والدارزقطنی :فی ' سننلۃ کلھم اقالوٰا:فیه: کان۔یفتعے: ۔صلاتہ 
۔یبسماللہاالرحمن ن الرحیم ۔ وقال الترمذی: لیس إسنادہ بذاك وقال اأُبو:لإاود :-خدیث 


)) أُراذ ابە أُوقات فور سی 


- (۲):قلت: روا البزار فی ٭ امسنندہعن : وقوومف مس سض ماس 
عمدة:القاری“ (۴۵:۳) ۔ 











إعلاء السٹن کرت ارتا تر رھ ار متا ۹ 


صعیف ٠٣‏ :ورفاہ العقیلی فی کتابه وأُعله َإِسناعیٰل:هذا ۔وقال: حدیثه سط اد 
حا کول لاو تو کنل سوتا دم کذا:غی یت 
۳.1-1۰ 


27 الیّقی بلفظ: ”إنه عليه السلام کان یستفتح القراءة بیسم الله الرحمن 
الرحیم یعنی کان یجھر بہا" اھ ۔قال این الیرکنانی : وقوله: یعنی ٭ کان یجھر بہا ' لیس 
من کلام ابن عباس اھ. ”الیوھر الئقی“ (۱۲۹:۱) علی أنه قد مر عن ابن عباس:فی 
۔حدیث المتن نہ یل إذا قراً بسم الله الرحمن الرحیم هزأا منه الشرکون وقالوا: محمد 
ینکر ال وو نزلتِ'ہذہ ال ای (ولا تجھر بصلانك) أمر رسول اللہ یج اُن لا 
:یجھر۔بہا ورجالهموقون فو ڈیعت رواب اجھر حنہ فاسمل علی ماقبل لام پاخفاہا۔ 
. ومنه ما رواہ الدارقطنی )۱۱٥:۱(‏ عن نعیم انجمر أُنه قال: ”صلیت وراء ابی ھریرۃ فقرً 

بسم اللہ الرحمن الرحیم ث قرأً بأم القرآن حتی بلغ غیر الغضوب علیہم ولا الضالین 
'قال: آمین وقال الناس: آمین ویقؤل: کلما سجد: الله أکبر وإذا قام من الجلوس من 

ئنتین قال: الله أکبر ٹم یقول إٰذا سلم: والذی نفسی بیدہ إنی لاأشبہکم صلاة برسول الله 
جزر “ھذا:صحیح ورواته کلھم ثقات اھ. 

وفی ”التعلیق المغنی )۱١٥:۱(:“‏ ورولنسائی فی (باب الجھر بیسم الله الرحمن 

الرحیم) :فذکر ال حدیث :ورواہ این خزیمة :فی ”صحیحه ٴ وابن حبان فی "صحیحہٴ 

. وا حاکم فی "مستدرکه " :وقال: إنه علی :شرط الشیخین ولم یخرجاہء والبیہقی فی 
سنہ ٴ.وقال: إسناد:صحیحء وله شواھد وقال فی ٴا خلافیات : رواته کلھم ثقات 
مجمع علی عدالتہم محتج بہم فی الصحیح اھ.. وفی "نیل الأوطار“ (): یل او 

.بکر الخطیب: صحیح ثابت لا یتوجه عليه تعلیل اھھ. وقال الحافظ فی آالشے 

۱ ۳ 1: :اوھو أُصح خدیث اورد فی نذلك وقد:تعقب ااستدلاله باحتمٰال: أُن یکون یو 

" عریرة أُراد بقولہ: أُشبہکم ای فی معظمَ الصلاة ة لا فی جمیع اُجزاٹھا قلت::وقد اورد:فی 

۔بعض طرقه عند مسلم ما یعین الراد منه فقد أُحرج عن ابی سلمة ان ابا ھریرۃ کان یکبر 
فی الصلاة کلما رفع ووضع فقلنا: یا با ھریرۃ اما ھذا التکبیر؟ قال إنہا لصلاة رسول 
اللہ ار اھ (۱۷۹:۱) فظھر بذلك أُنه أراد بقوله أنا اأشیہکم صلاۃ برسول اللہ لام 
'التشییه فی تکبیرہ لکل رفع وخفض لا فی جمیع أأجزاءہ فافھم .وقد رواہ جماعة غیر نعیم 





ولرجوعہ ایی 


والجواب ان نعیما ثقة فتقبل زیادتہء وا خبر ظاھر فی - ص07 
عمومه حتی یثبت دلیل بخصصہ اھ . وفال العلامة العینی فی ا حواب عنه: أُنه یلزمہم 
علی القول بالتشبیه من کل وجه أُن یغولوا باچھر بالتعوذ (أأیضا) فإِن الشافعی روی 
أخبرنا أبو محمد الأسلمی عن رببعة بن عثمان عن صالح بن أبی صالح'' أنه سمع 
امیر وه كم الناش راع صوتہ فی اللکتوبة إِذا فرغ من أُم القرآن: رَینا إنا تعوذ بك 
2 الشیطان الرجیم: فھلا اُخذوا بہذا کما اُعذوا بجھر البسملة مستدلین مبما فی 
”الصحیحین " عنہ فما أسمعنا یل أسمعناکم وما أخفانا اأخفیناکم وکیف یظن بأبی 
ھریرۃ أُنه یرید التشبیه فی الجھر بألبسملة وھو الراوی عن النبی چو قال: دیقول الله _ 
تعالی : قسمت الصلاۃ بینی وہین عبدی نصفین فنصفھا لی ونصفھا لعبدی ولعبدی ما 
ال فإذا قال العبد: ا حمد الہ رب العا مین قال اللہ تعالی: حمدنیٰ عبدیء ا حدیث 
أخرجە مسلم عن سفیان بن عییئة عن العلاء بن عبد الرحمان عن أٔبیه عن أٌبی ھریرة؛ 
وھذا ظاھر فی أُن البسملة لیست من الفاتحة وإلا لابتدأً بہا . وقال أبو عمر: حدیث ۱ 
العلاء ھذا قاطع تعلق المنازعین وھو نص لا بحتمل التاُویل ہ ولا أأعلم حدیتا فی سقوط 
البسملة أبین منە اھ )۲٢۰١۳(‏ وأیفُنا فان قوله فقراً او قال لیس بصریح فی أنه سمعھا منہ. 
إِذا یجوز ان یکون أُبو ھریرة اُخبر نعیما بأنه قرڈھا سر ویجوز أن یکون سمعھا فی مخافتتہ 
لقربه منە کما روی عنه من أُنواع الاستفتاح وألفاظ الذکر فی قیامہ وقعودہ ورکوعهہ 
وسجودہ ولم یکن منە ذلك دلیلا علی ال جھر؛ ویجوز أُن یکون أبو ھریرۃ جھر بہا لقصد 
الرد علی من ترکھاء ومعنی قولە ”آنا أشبہکم“ کی ا ا و 
٭ الجھر بہاء وبہذا یندفع التعارض من بین روایتیه والله اُعلم . 
مساق ”الزیلعی " (۱۸۸:۱) قال: ”صلیت خلف عبد الله بن الزبیر فکان 
یجھر بیسم الله الرحمن الرحیم وقال: ما یمنع أمراءکم ان یجھروا بہا إلا الکبرٔ رواہ 
اط قال این الیاذی: : إسنادہ صحیح لکن یحمل علی الإعلام بأن قراعتہا سنة فِن 


سس ا ساد ات تہذیب“ ٤١٤‏ 8۸ا 











إعلاء السنن سی وااتتر اط سا 3 
الخلفاء الراشدین کانوا یسرون بہا فظن کثیر من الناس ان قراءتہا بدعة فجھر بہا من جھر 
من الصحابة لیعلموا الناس اُن قراءتہا سنة لا أُنه فعله دائما اھ. ومنه حدیث معاویة رضی 
اللہ عنہ أُحرجه ا حاکم فی ”مستدرکه“ٴ کما فی ”عمدة القاری٭ْ (۲۷:۳) عن عبد اللہ بن 
عثمان بن خیٹم أُن أبا بکر این حفص بن عمر أخبرہ ان اُنس بن مالك رضی اللہ عنه 
' قال: ”صلی معاویة بالمدینة صلاة فجھر فیہا بالقراءة فیداً بیسم الله الرحمن الرحیم لأم 
القرآن ولم یقراً بہا للسورۃ التی بعدھا حتی قضی تلك الصلا ولم یکبر حین یہوی حتی ٰ 
قضی تلك الصلاۃ فلما سلم ناداہ من سمع ذاك من الھاجرین والانضتار ومن کان علی 
کان : یا معاویة اأسرقت الصلاة ة ام نسیت؟ أین بسم اللہ الرحمن الرحیم؟ این التکبیر إذا ۔ 


٭ خفضت وإذا رفعت؟ فلما صلی بعد ذلك قرأً بیسم الله الرحمن الرحیم للسورۃ التی بعد... 


أُم القرآن وکبر حین یہوی ساجدا. . قال ا حاکم: صحیح علی شرط ”مسلم ورواہ 
الدارقطنی وقال: ےج ےر تر و وہ 
۔وقال س نت و و لت الباب قلت: وھ" ۱ 
' ابن عشمان فھو وإن کان من رجال مسلم لکنە متکلم فيه فغن یحیی: أُحادیہ غیر قویة. 
وعن النسائی: لین الحدیث لیس بالقوی فيه وعن ابن المدینی: منکر الحدیث . وبا لجملة: 
فھو مختلف فیه فلا یقبل ما تفرد بە مع ان إسنادہ مضطرب بیناہ فی ”شرح معانی الاثار" 
و”شرح۔:سنن. أبی داود وھو أیضا شاذ معلل فإنه مخالفلما رواہ الثقات الأنبات عن < 
اُنسء وکیف یروی اس بمثل حدیث معاویة ھذا محتجا۔ به وھو مخالف کا رواہ عن< 
النبی بلاج وعن الخلفاء الراشدین ولم یعرف اُحد من اأُصحاب نی امعروفین بصتحیعظ:'- 
۱ أنه نقل عنه مثل ذلك ك اھ : انتہی۔کلام: العلامة ۔العینی رحمہ:اللہ: ے 

وقال ابن الترکمانی رحمہ الله: قلت: ذکر صاحب ”الاستذ کار“ اُن عبد الرزاق 
ذکرہ عن ابن جریح فلم یذکر أُنسَا۔ وعبد اللہ بن عثمان بن خیغم''ٴ قال ابن الجوزی فی 
کتابہ: قال یحیی: أحادیثه لیست بش ٹم إِن ابن خیٹم اضطربت روایته لھذا الحدیث 
خر جة البیہقیٰ من خدیث ابن جریج عن ابن خیئمٴعن أبی بکر بن حفقص عن انس 2 


١١‏ الراوی للحدیث ۔ 








باب عمرئیة ا ملاظ )١([‏ 


ہے ق2 
إ[سماعیل بن عبید عن ہے عن معاویة۔ ثم۔:قال البہقی: قال الشافعی: أَسس بھنا: 
الإسناذ:اُحفظ من الأأول. قال ابن الأثیر فی ”شرح۔مسند الشافعی “: لأن اثنان رویام عت“'- 
ابن خیٹم. قلت: الائنان متکلم فیہما فأُما الأسلممی فمکشوف احالء وأما یحبی بن: 
سلیم الطائفیٰ فقد قال البیہقی فی (باب من کرہ اگل الطافی) : کثیر الڑهم سیئ الحفظ ٴَ 
فظھر ِہذا: ان حدیت این جریج إنتاذہ اأحفظ لأله أنخل عَتہا واحفظ بَا خی از 
(۱ء. قلت: ولو سلم صحة الحدیث فھو محمول أیضا علی أنه إھا جھر بہا إعلانا 
بأن ۔قزاغتہا سنة ره علی من زعمھا بدعةلإشرار ا خلفاء الراشدین بہا:ولکنه ما :جھر' بہا' ‏ 
أُول الفاتحة ولم یجھر بہا مع السورة اُنکر عليه الصحابة رضی اللہ عنہم ترکھا هھنا لأن *“ 
إتیانہا مع السورۃ سنة أ٘یضا فلا یستقیم بە الاستدلال علی کون ا جھو:بالب سمل سنة علی 
ان أحادیث الإخفاء.قولیة حاظرۃ کمامر فی المتن من قول ابن عبلس::فلما نولت هذهہ - 
الأیة أئر رسول اللہ یر ان لا یجھر بہا ومن قولهأیضا: ذلك فعل الأعَراب (أی ا ھی - 








بہا) ومن قول عید اللہ بن مغفل: ”ای بنی محدث إبالد والحدث ٴ إلخ وأحادیث ا لجھر: -.ٴ 


مع کونہا اأفعالا حاکیقدعن قضایا معینقدلا عموم لھل غایتہا اُنہامبیحة وا حاظر مقلمعلی .< _ 
امبیج وکذا القول علی الفعل والشہ تعالیٰ اأعلم۔۔قال العلامة ان الٹرکمانی: ٹم إن 

اأحادیثھذا البلب ( ای باب۔الجھر بالیسملٰة): وغالب مافیه من الا اأفعال لا تدل علق ..- 
وجوببدالبسملة وأن الصلاۃ لا تجزیٔ ہدونہا کنا یقولة الشافعی اد (0۷۳۰:۱۱.:.-۔ 


باب عدم جزئیة البسملة للفاة: 


قولہ: عن ابن عباس رضی الل عنہ إل . قال الؤلف: ھذا امحدیث وکذا ما بعدہ۔ 





)١(‏ زیدھذا الباب اسطرادا لبعض أحکام التسمیة تبعا للکنز قاله شیخی ۔ 


إعلاء۔السان. عدم جوئیة الٔسملۃ للفاحة۔ ۰۳۰۲۳ 


السورة ہتین, ,تنزلِ بسم اللہ الرحمن الرحیمر فإذا نزل بسم الھ الین الرحیم. 
مت ان یہ ریت .. سورۂ خی ٭ روا البزار 














عن 0800 رس ھجت فرع أَلصورة ۹-99" ۱ 


السور کھا اقلل, ۔اطافظد الزیلعی, ۔(١::۹۹۸٦0۱)‏ انا امن الفزان حیث اگقیت وأُنہل' مع ذلك : 
لیست من السورۃ بل گثبت آیة فی کل سورۃ وکذلك تتلی آیة مفردۃ فی أُول کل سورۃ 
کما تلاھا النبی لا حین.أنولت علیہ ہڑإنا اُعطیناك الکوٹرپ اھ''' . أقول: والسور 
گلھا: فی ذلك سواء فثبت: أُن النسمیة تتلی آیة مفردة فی ال کل سورۃ. وقال الحافظ 
الزیلعی: رواف(أیَ حدیث کرن تبارك ۔الذی .بیدہاثٹلاٹن ايٰة): امدفن مسندوائن ن حبان 
نی صحیحۂ اوالحاکم فی .مستدرکہ: وصححہ ثم.۔قال: وجہ: ا حنجحة منہ :ان بهلہ:السورة: 
ثلاثون ایة بدون البسملۃ بلا خلافب بین العادین ؛ وأ٘یضا افافتتاحہ بقولہ: ڑتبارك .الی 
بیدہ اللك دلیل علی ان البسملة لیست منہا ١١‏ ۸۰ ثم۔قال الزیلعی: وھنذا قول 

ابن امبارك وداود وأنباعہ وهو النصوص عن أحمد بن حنبل؛ وبه قال جماعة من _ 
التفیةء وذ کر ابو بکر الرازی أنه مقتضی مذھب بی حنیفة وھذا قول احققین من أھل-_ 
الملم فان فی مذاٴالقول ا جم بین الله وکتابتہا سطرَ'مفصلا عن السورۃ یژید ذلك: ۱ 
(۲۷۰۰۱۷)ء 





7ء 5 جا گن القووف: رظطاشی اد 9 سوا کے ٠‏ 


القرآن عما لیس منە (۱۷۰:۱). ثم قال الزبلعی . ومثل ھذا النقل امتواتر''' عن الصحابة: 


یہ ہش 


ودت وك لان سنا الکرعاء کمالللہ 0822 عدم وئر کوتیا قرآت فی 7 ان ابا فیا لد ود لا 


والانعتان ۷ وف صاع اتد آئی الاسشتعاذۃ لی ا من القرآن لواتزھا 2-0 سد 
کونہا قرآنا وا لم توقف ثیوت القرآنیة علی توائر الأخبار بکونہا قآتا بل الشرط فیما عو قرآن توئرہ فی محلہ, 
فقط ون لم تواتر کونە فی محله من القرآن اھ (ٴ ”منحة الخالق علی البحز الرائق ٴ ١).‏ :۲۱۰)ےَ 


ج6 عدم جزئیة البسملة للفاتحة ۲۲٢‏ 


۰۱- عن: ای ھریرة 3 ری الین لا قال: إِن سُورة من القرآن ٹااٹون آیة_ِ 
شفعت لرجل حتی غفر لہ وھی تبارك الذی بیدہ اللك“ . رواہ الترمذی 
۲ ۳( . وقال : حدیث حسن . افلخوس ار 7ا ۸۸) : (رواہ) انضية 
والأریعة وابن حبان وا حاکم من روایة ابی ھریرۃ رضی الله عنهء وأعله البخاریٰ ۔ ۱ 
فی ”التاریخ الکبیر بأن عباسا ا جشمی لا یعرف سماعه من أٌبی ھریرۃ ولکن 
0 ے ‏ و سپ یو تہ : رواہ الطیٰرانیٔ 

فی "الکبیر" اہاآستاد صحیح اھ _ 

4نفوہ آے سفید و قغا ان کت املز اتا فدعائی۔ 
رسول اللہ جا فلم اُجبه فقلت: یا رسول الله: إنی کنت اُصلی فقال: الم بقل ٠‏ 
الله عز وجل ”استجیبوا لله وللرسول إذا دعا کم“ ثم قال: لأعلمتك سورة ھی 
اعم سور فی القآن بل آن مفرچ من السجد تم آخذ ید ظما ان ٴ 
حر ام ألم تقل لأعلمنك سورۃ ھی أعظم سورۃ من القرآن؟ قال: : الحمد 7 
قصرت العالمین ھی السبع المثانی والقران العظیم الذی أوتیته" رواہ لبخاری __ 
.)٦٦٦:٦(‏ 


بن ما بین اللوحین قرآن اھ (۱۷۰:۱). وفی ”الإتقان ٭ بعد ذکر أُحادیث ما لفظه: فھذہ 
الأحادیث تعطی وا النوٰی یکونہا (اُی التسمیة) قرآنا ظ فی أوائل ا : 
(۸۰۱).۔ 

قوله: ٭عن أُبی سعید رضی اللہ عنه إلخ٭ . قال اق دل علی عدم 
التسمیة چزأ من السورۃ انتتاحہ چاو من قولە تعالی: (الحمد اللہ رب العالمین '' دلالة.۔. 


ااقتتاف 











إعلاء الستن عدم جزثیة البسملة للفاتحة بت 


نی عن: أَبی ما رضی اللہ وی سای طریل آفاٰنی سمعت 
رسول الله مال یقول: قال الله تعالی: قسمت الصلاةۃ ۔ای الفاتحة- بینی وبین 
عبدی نصفین ولعبدی ما سأل فإذا قال العبد: ا حمد للہ رب العالمین قال الله 
تعالی: حمدنی عبدی: وإذا قال الرحمن الرحیم قال اللہ: اُٹنی علیٰ عبدی؛ 
فإذا قال: مالك یوم الدین قال: مجدنی عبدی وقال مرة: فوض إلی عبدی فإذا 
قال: إباك نعبد وإیك نستعین قال: هذا بینی وبین عبدی ولعبدی ما سأل فإذا 
قال: اھدنا الصراط اللستقیم صراط الذین اُنعمت علیہم غیر الغضوب علیہم 
ولا الضالین قال: متا لعیدی ولمد یما سال“ رواہ -مسلم- .)۱٦۹:۱(‏ 


قوله: ”عن أَبی ھریرۃ رضی اللہ عنه إلخٴ . قال المؤلف: دلالتہ علی اُن البسملة 
لیست من الفاتحة ظاہرۃء فإنہ کل بدا السورة با حمد لا بالبسملة. وفی ”الزیلعی“ 
(۷۱) قال ابن عبد البر: هذا قاطع تعلق المتنازعین وھو نص لا یحتمل التاُویل ولا 
أعلم حدیثا فی سقوط بسملة أُبین منه اھ.. وأما ما ورد مما یدل علی أُن النسمیة جزہ من 
کل سورة أُو فاتحة الکتاب فمنە ما رواہ مسلم (۱۷۲:۱): عن اُنس بن مالك رضی الله 
عنہما قال: ”بینا رسول اللہ بل ذات یوم بین اظھرنا إذ أغفی إغفاءة ثم رفع رأُسہ 
متبسماء فقلنا: ما أُضحکك یا رسول اللہ؟ قال: أُنزلت علی انفا سورة فقرأً بسم اللہ 
الرحمن الرحیم :٢إ‏ إنا اأعطیناك الکوثرہ ٭ ال حدیث اھ. ولا فرق بین ھذہ وہین سورۃ اُخرٹی 
من السور فتکون جزء من کل سورۃ لکنه یحتمل اُن رسول اللہ يَلِ قرا التسمیة تب رکا 
فلا یصح بە الاستدلال علی اُنھا جزء من کل سورۃ ء أآفادہ الشیخ. ومنە ما في مجمع 
الزوائد (۱۸۰:۱) عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ عن النبی یلو : دأنه کان یقول: ا حمد 
لہ رب العالمین سبع آیات إحدامن بیسم الله الرحمن الرحیم وھی السبع الثانی والقرآن 
العظیم وھی أُم القرآن وفائحة الکتابء . رواہ الطبرانی فی ”٭الأوسطٴ ورجالہ ثقات اھ.' 
وقد رواہ الدارقطنی (۱۱۸:۱): حدثنا یحبی بن محمد بن صاعد ومحمد بن مخلد قالا: 
نا جعفر بن مکرم ثنا أبو بکر ا حنفی ثنا عبد الحمید بن جعفر أُخحبرنی نوح بن أُبی بلال 
عن سعید بن أُبی سعید المقبری عن أٌبی ھریرۃ قال: ٭قال رسول اللہ ا : إذا قراأتم الحمد 
لہ فاقرؤوا بسم اللہ الرحمن الرحیم إنہا اُم القرآن وأم الکتاب والسبع المثانی وبسم اللہ 








جن ۲ کت جزثیة البسملة | للفاتحة ھ۵ 


و رم +) ترفید اف ز وفی 0800.7 "" ۸۸۰): 
وھذا الاإٴسناد رجاله ثقات وصحح غیر واحد من الأئمة وقفه علی رفعه وأعله ان القطان 
بہذا التردد وتکلم فیه ابن ا جوزی من اُجل عبد ا حمید بن جعفر فإن فی مقالا ولکن 
وو تو بے بی و وت بش 
للاجتہاد فی عد آئ القران اھ. 


وفیائیل الأرطار 7[ خر : قال البعمری: : وجمیع بم رواته ثفات الا ان 


ٰ ہلال ای و سار ا سا ای ھریرة تردد فيہ فرفعه تارة ووقفه 


أُخری اھ.. وقال فی الإتقان: اأنخرجه الدارقطنی بسند صحیح اھ (۸۱:۱). وفی الزیلعی 


(۱۷۹:۱): قال عبد الحق فی ”أحکامہ الکبری ٴٔ: رفع هذا ا حدیث عبد ال حمید بن جعفر 


وھو ثقة وثقہ أحمد وابن معین وکان سفیان الثوری یضعفه وبحمل عليه؛ ونوح ثقة 
مشھور اھ. ویکن ا لجواب عنہ بأن قولہ لا ”إحدامن بسم اللہ الرحمن الرحیمٴٴ معناہ 
أُن التسمیة کإحدی ایات الفاتحة فلا ینبغی ان یترك التبرك به فی أُول السورۃ فجعلھا 
منہا اھتماما بشأُنہا ء,والأحادیث الدالة علی عدم ال جزئیة أُصح وأکٹر؛ وفی الدلالة علی 
معناھا بین وأصرح کما قد عرفت فھی مقدمة علی مذا ا حدیث الواحد فلا بد من 
:ٍالتاُویل فیه لیرتفع التعارض من البین علی أُن ا حفوظ الثابت عن أبی سعید القبری عن 
آآبی ھریرۃ فی ھذا الحدیث عدم ذکر البسملة کا را انعاق 'سحہا من آی 
ہریرة قال: قال رسول اللہ يَ : دا لحمد للہ ھی أُم القرآن وھی لمع المثانی والقرآن 
العظیمء اھ عمدة القاری .)٤٥:٣(‏ ک 00 

۱ ومنه ما فی الإتقان (۸۱:۱) أُخرج ابن خزیة والبیہقی بسند صحیح عن ابن 
عباس قال: ”السبع الثانی فاتحة الکتاب؛ قیل: فأین السابعة؟ قال: بسم الله الرحمن 
الرحیمٴ. وأخرج الدارقطنیٰ بسند ضحیح عن ۔علی رضی االلہ عنہ: .وأنه سئل عن 

السبع المثانی فقال: ا حمد لل رب العالمین فقیل.لە: إنما ھی:ست آیات فقال: بسم الله 
الرحمن الرحیم آیةء اھ. قلت: ہما موقوفان یغارضھما الأأحادیث المرفوعةء منہا حدیث 

أبی ھریرۃ قال: ”کان رسول اللہ یك إِذا نہض من الثانیة استفتح بالحمد للہ رب العا مین 
ولم یسکت' ٠‏ رواہ یلم وغیرہ کما هو مڈکور فی التن وھذا دلیل صریح علی اُن _ 





إعلاء السن _ >-فم و للا ئا یہ 


.-۷۵۰۰ھه ارت عالفت رس قشع ا (و اعارتالوی ا "تم ارسلنی 
٠‏ فقال: اقرأً باسم ربك الذی خلق خلق الڑنسان من علق اقرأً وربك الأکرم الٰذی 
9 *٭0٭*+٣ھە"‏ الکو ا اافظارع۸1:177: 
من الثالیة اسنشنح مد ل رب الین وم سکت' وہ مسلم والطحاری 
”تد اْقاریٰ" .)۲٥۰٢(‏ 
5 پ یتسہ ٰ 
سورة 7 ھ٠ٰذہ‏ یں۔ سورة قرو ُوٹھا سن فاقھ۔ قلت: فی قوله: 
”فافهمٴ إشارۃ إلی ما:یرد عليه من حدیث ابن عباس ال مذکور فی (باب سنیة التعوذ 
والتسمیة وترك الجھر بہما) (ص١٥٦).‏ وفيه قال: ٭أول ما نزل جبربل علی محمد لا 
الرحمن الرحیم ثم قال: اقراً بسم ربك الِذی خلق إلخ ٭ أخرجه الطبری فی "تفسیرہ 
رم ید نزول التسمیة مع هھذہ السورة بات خض الاستدلال بحدیٹ عائشة الخالی 
عن ذکر التسمیة علی عدم جزئیتہا للسور. قلت : حدیث ابن عباس لا یاہل علیی جرئیة 
تہ ھ۹0 ”قال: قل بسم الرحمن اللہ الرحیمٴ ٹم قال: 
”اقرأً إلخ ٴ فان لفظة ”ثمٴ تدل علی انفصتال التسمیة عن السورۃ کما لا یخفی وإلا لزم 
ان یکون التعوذ ضا ._-..م ای ا کا ا سواء بسواء فالظاھر 
نہ عليه السلام آز لین جا بالتعوذ .والتسمیة قبل شروع السورة ٹیمٹا بہما وتب رکا 
والل أعلی۔: ۲ بی 
وحاصل الاستدلال بحدیث عائشة اُن هذہ أول سورة نزلت ولیس فی أولھا 
البسملة جزءَ لھا ولیس معناہ أُنه لیس فی أُولھا ذکر البسملة مطلقا وبعد ذلك فلا تعارض 





ت ول . عدم جزئیة البسملة للفاتحة ۸| 


ثم لا یخفی عليك اُن جزثیة البسملة للفاتحة وإن لم تثبت عند ا حنفیة والصحیح عندھم 
أنہا ایة مفردة من القرآن ولکن بعضا منہم اختار وجوب التسمیة أُول کل رکعة احتیاطا 
ما ورد فی بعض الاثار أُنہا من الفاتحة. قال الشرنبلالی: وتسن التسمیة أُول کل رکعة 
قبل الفاتمة لأنہ ي کان یفتتح صلاته ببسم الله الرحمن الرحیم اھ. وقال الطحطاوی 
فی حاشیتہ: جزم الزیلعی فی سجود السھو بوجوبہا وقدم القول بسجود السھو فیہا 
وصححہ العلامة القدسی شارح النظم . 

وفی "معراج الدرایة٭ عن المعلی عن الإمام وجوبہا وھو قولھما . وفی روایة الحسن 
ُنہا لا تجب إلا عند افتتاح الصلاۃ والصحیح اُنہا تجب فی کل رکعة حتی لو مھا عنہا 
قبل الفاتحة یلزمه السھو وعليه ابن وھبان اھ ملخصا من الشرح . أُقول مستعینا باللہ 
تعالی: سجود السھو بترکھا هو الاأحوط خروجا من ھذا هو الخلاف اھ (ص١٥۱)‏ . ھذا 
ہو قولھم فی التسمیة أُول الفاتحة وأما اُول السورۃ بعدھا فقالوا بأُن التسمیة مع السورة 
حسن لشبهة ا خلاف فی کونہا آیة من کل سورة. قال الطحطاوی بعد کلامه ا مد کور: 
ٹم اعلم نہ لا فرق فی الإتیان بالبسملة بین الصلاة الجھریة والسریة. وفی حاشیة الؤلف 
علی "الدرر: واتفقوا علی عدم الکراهة فی ذکرھا بین الفاتحة والسورة بل ھو حسن 
سواء کانت الصلاة سریة أُو جھریة -إلی ان قال-: وما فی الحاشیة تبع فیه الکمال وتلمیذہ 
ابن أُمیر حاج حیث رجحا ان الخلاف فی السنیة فلا خلاف فی اأُنه لو سمی لکان حسنا 
لشبہة الخلاف فی کونہا آیة من کل سورۃ. ٹم هل یخص ھذا ما إذا قراً السورۃ من أولھا 
أو یشمل ما إذا قرأً من أوسطھا آیات مثلا وظاھسر تعلیلھم کون الإتیان بہا لشبہة 
الخلاف فی کونہا ایة من کل سورة یفید الأول کذا بحثه بعض الأأفاضل اھ (ص١٥۱).‏ 
وبہذا یظھر لك غایة احتیاط السادة الحنفیة فی ا لجمع بین الاحادیث اختلفة فلله درھم 
من أئمة یقتندی بہم فی الدین جزاہم اللہ عنا وعن جمیع المسلمین خیر الجزاء إلی یوم 
الدین ۔ 





إعلاء السنن ۱ ۲۲۹ 


باب قولہ تعالی :ظفاقرؤوا ما نیسر من الفرآن )4ہ 


وبیان فرضیة القراءة وقدرھا_ 


-٦‏ عن: ابی ہریرۃ رضی اللہ عنہ اُن رسول اللہ يلل قال: دلا صلاۃ 
إلا بقراءةء رواہ مسلمٴ (۱۷۰۷:۱). ۱ 
۷۷۰ عن: أپی عریرۃ رضی اللہ عنه عن النبی بل قال: دمن صلی 
صلاۃ لم یقرأً فیہا بأم القران فھی خداج ثلائا غیر تمامء ا حدیث . رواہ مسلم 
.)۱٦۹۸۰:۱(‏ 


باب قولە تعالی: ظإفاقرؤوا ما نیسر من القرآن 4چ 
وبیان فرضیة القراءة وقدرشا 


قولہ: لو دلا صسلا إلا بقراءء دلالتہ علی ان الصلاة لا تصح إِلا بالقراءۃ 
" ظاھرة لأن مطلق القراءة فرض ثابت بالکتاب؛ فقوله: لا صلاة إلخ محمول علی نفی 
الصحة . 

قولہ: لا فھی خحداج غیر تمام إلخ . قال النووی رحمہ اللہ: فالخداج -بکسر الخاء 
تعالی وآخرون: ا خداج النقصان ۔إلی ان قال-: فقولہ يك خداج ای ذات خداج اھ 
(۱:۱ و۱۷۰٦.‏ قلت: وا حدیث یدل علی نقصان الصلاة بدون قراءة الفاتحة لا علی 
بطلانہا من أُصلھاء وبوضح ذلك قولە ”غیر تمامٴ فإنه نص فی نفی الکمال عنہاء ونفی 
الکمال لا یستلزم نفی الصحة: وھو قول أبی حنیفة رحمہ اللہ وأصحابھ. قال النووی: 
ففيه وجوب قراءة الفاتحة وإنہا متعینة لا یجزیٔ غیرھا إلا لعاجز عنہاء وھذا مذھب مالك 
والشافعی وجمھور العلماء من الصحابة والتابعین فمن بعدھم ۔ وقال أُہو حنیفة رضی الله 
عنہ وطائفة قلیلة: لا تجب الفاتحة بل الوجوب آیة من القرآن لقولہ یلا : داقرأ ما تیسرء 








ج-٢‏ بیان فرضیة القراءة وقدرھا ْ ۳٣‏ 


۸۔- عن: أبی سعید رضی: الله عنه قال: ”أمرنا:أُن نقرأً بفاتحة الکتاب 
وا سس یروآ ھارت ۳(7 رمک عنه کے صحیح کما فی 
ہے ۱۱ء وعزاہ الزیلعی (۱۹۲۰۱) إٔلی ”صحیح ابن حبانٴ 

”أمرنا رسول اللہ للا ان نقرأً بفاتحة الکتاب وما تیسر اھء والمعنی . 

وَاََتشس رو ال )۲( بعد ذکر لفظ أبی داود: قال ابن سید الناس: 
إسنادہ صحیح ورجاله ثقات اھ . 

۹۔- وعنہ قال: قال رسول اللہ یل دلا تجزئ صلاة لا یقراً فیہا بفاتحة 
الکتابء . رواہ أُبو بکر بن خزیة فی صحیحه ٴ بإسناد صحیح . وکذا رواہ ابو 
حاتم بن حبان . شرح النووی (۱۷۰:۱). 


اھ . قلت: أُراد النووی رحمہ اللہ بالوجوب الرکنیة حیث نسب عدم وجوبہا إلی ا حنفیة 
ونسب وجوبہا إلی ال جمھور وإلا فکتب ا حنفیة مشحونة بذکر وجوب الفاتحة فی الصلاة 
إلا أنہم لا یعدونہا رکنا تبطل الصلاة بترکە بل ترکھا نسیانا یوجب السھو عندھم 
۔ وعمدًً پورٹ النقصان فیہا حتی تجب إعادتہا ولو لم یعد أ ٹم ولکن الفرض صار مؤدی . 
وأما قولہ: وانہا متعینة لا یجزیٔ غیرها إلخ فالحدیث لا یدل علیہ لأن قولہ يإَ : دخداج: 
غیر تمامء نص فی نفی الکمال فقط کما مر فأین فیه دلالة علی اُنہا متعینة لا یجزیئ 
غیرھا۔ 
قول: ”عن:أبی سعید رضیٰ الله عنه إلخ“. قلت: دل ا حڈیث:غلیٰ ان راع فاتیة ۔ 
الکتاب وما تیسر من القرآن من واجبات الصلاةء بقی بیان المراد من قوله "ما تیسر ‏ ھل 
هو اِيَة وٴاحاذةأُم زائد غلیہَا وسنذ کزہ إنشاء اللہ تعالی فاننظر۔ 
ُ قولہ: عِر ولا تجزئ صلاۃ لا یقراً فیہا بفاتحة الکتاب إلخ٭. استدل به من جعل 
قرأد الفاتحة من اُرکان الصلاۃ علی رکنیتہا فإنہا بظاھرھا تنفی صحة الصلاۃ وإجزاٹھا۔ 
بدون الفاتحة وما یتوقف عليه صحة الشیء یکون فرضا فيه ولیس من الفرائض ا لخارجیة 
فھو من الأرکان. قلت: ولکن الأستدلال به علی الرکنیة غیر منتہض لأن الإ٘جزاءَ فی 








إعلاء السنن بیان فرضیة القراءة وقدرھا ھ+- 


۷۰۰ حدثنا یخبی بن سعید عن عبید الله قال: حدثنا سعید القبری عن ' 
اييه عن ابی ھریرة: 'آن النبی لك دخل | مسجد فدخل رجل فصل ٹم جاء : 
فسلم علی النبی چل فرد عليه النبی يك السلام فقال: ارجع فصل فانك لم 
تصل؛ فصلی ثم جاء فسلم علی النبی يك فقال: دإرجع فصل فإنك لم 


اللغة''' الکفایة والإغناء ولھما درجتان اأعلی وأُدنی ولا یتم الاستدلال علی الرکنیة ما لم 
یثبت ان مرادہ ش نفی مطلق الکفایة لا اأعلاھا ولا دلیل عليه؛ وإذا جاء الاحتمال بطل . 
الابتدلال فنخن نعترف ان الصلاۃ لا تجزی بدون قراءة الفاتحة ای لا تکفی للقبول وأداء 
لامور به کما هو حقہ: وأما إنه لا تکفی فی درجة ما فالحدیث ساکت عنه ویؤبد ما قلنا 
ان ھذا امحدیٹ رواہ أُحنذ بلقظ: لا۔تقبل صلاة لا یقراً فیپا ہأم القران“ کما فی ”النیل” 
بعد ذکر ا حدیث ما نصہ: ولھا شاھد من حدیث أُبی ھریرة مرفوعا بہذا اللفظ أُخرجه ابن- 
خزیمة وابن حبان. ولأحمد بلفظ: ولا تقبل صلاةء إلخ (۱۰۱:۲). ولا یخفی ان نفی 
القبول إِنما هو نفی للاٍجزاء الکامل دون الناقص: وأیضا یؤبد ما قلنا حدیث أُبی ھریرۃ 
التقدم وفیه: ”خداج غیر تمامٴ والخداج ببعنی الناقص کما عرفت ومقابلتہ بالتمام علی 
ما ینادی عليه لفظ الحدیث: والنقصان یتعلق بالصفات لا بالذات والفساد یتعلق 
بالذات والحدیث یدل غلی اُن الصلاة إنھا تنقص بترك الفاتحة لا تتم بدونہا فسن ادعی 
الفساد والبطلان فعليه البیان؛ وحدیث: ولا تجزؿئ صلاةء إلخ کن حمله علی. 
ھذا العنی من غیر تکلف لا سیما إذا انضم إليه حدیث أحمد بلفظ: لا تقبل صلاقء _ 
إلخ. فحینئذ یتعین القول بأن امراد ا : ولا تجزی إلخء نفی الإجزاء 20 دن 
الناقش: ' 


کات سیت 
پر و سس ۔ قال ال حافظ فی ”الفعمٴ والذین عینوها أُجابوا نان الدلیل 





(١)‏ اقال فی ”منتہی الأرب اُجرأہ الشیء کفایت کرد أو را ان چیز ونیز اجزاء بی نیاز شدن وحق.گزاردن ومکافات 
کردن اھ ملخصً .)۲٦٢۸ ١١(‏ 








ج-۲٢‏ بیان فرضیة القراءة وقدرھا ۲۳۲ 


تصل ثلاٹا فقال: والذی بعثك با لحق ما أُحسن غیرہ فعلمنی فقال: إذا قمت 
إلی الصلاۃ فکبر ثم اقرأ ما تیسر معك من القرآن ٹم ارکع حتیٰ تطمئن راکعاء 
ال حدیث . رواہ البخاری (۱۰۹:۱). ۱ 
-۱١‏ عن: رفاغة بن رافع بہذہ القصة قال: امٌا: دإذا قمت 
فتوجھت ال القبلة فکبر ٹم اقراً نام القران وا شاء الله أُن تقرأء ا حدیٹ رواہ 


ہی جو س سی ہف جس دہ 
هو مقید بقید التیسیر الذی یقتضی التخییر وانما یکون مطلقا لو قال: اقرأ قرآنا ثم قال: 
اقرأ فاتحة الکتاب . وقال بعضھم: حریان الل رہ تف اعاقان او مال 
تتضح دلالتہ وقوله ما تیسر متضح نہ ظاہر ف فی التخییر اھ (۲۳۲۰۲)۔ 
وفی ٴالعمدة للعینی: وقال النووی: أُما حدیث اقرأً ما تیسر فمحمول علی 
الفاتحة فإنہا متیسرة او علی ما زاد علی الفاتحة بعدھا أُو علی من عجز عن الفاتحة. قلت: 
ھذا تمشیة لمذھبه بالتحکم وکل ہذا خارج عن معنی کلام الشارعء اما قولہ: ” فالفاتحة 
متیسرة " فلا یدل عليه ترکیب الکلام أصلا بأن ظاھرہ یتناول الفاتحة وغیرھا مما ینطلق 
عليه اسم القران وسورۃ الإخلاص أکثر تیسرا من الفاتحةء فما معنی تعیین الفاتحة فی 
التیسیر وھذا تحکم بلا دلیل. وأما قوله: ”او علی ما زاد علی الفاتحة“ فمن أین یدل 
ظاھر الحدیث علی الفاتحة حتی یکون قوله "ما تیسر“ دالاً علی ما زاد علی الفاتحة؟ ومع: 
هذا إذا کا ن مامورا با زاد علی الفاتحة یجب أُن تکون تلك الزیادة ٌیضا فرضا مثل قراعۃ 
افو ول ا الضافمی . وأما قوله: او علی من عجز عن الفاتحةء فحملہ عليه غیر 
صحیح لان ما فی الحدیث شیء یدل عليهء وفی حدیث رفاعة بن رافع: دثم اقرأً إِن کان 
معك قرآن فإِن لم یکن معك قرآن فاحمد الله وکبر وھللء کذا فی روایة الطحاوی . وفی 
روایة الترمذی: فإن کان معك قرآن فاقرً ولا فاحمد اللہ وکبرہ سی سیت 
021ئ۹ ہے وس یت ہہ سی 
برأُسه .)۷١:۳(‏ 


قوله: عن رفاعة بن رافع بہذہ القصة إلخٴ . وفیة: ”ثم اقرأً ام القرآن وبا شاء اللہ 








أبو داود )۱٢٤٤١١(‏ وسکت عنه. وفی ”النیل٭ :)۳٦:٢(‏ لا مطعن فیه فإن 
رجال إسنادہ ثقات . وذکرہ فی ”الفتح“ )۲٣١٠٠٦:٢٢(‏ وسکت علد فھر سن او 
صتحیحخ علی قاعدته. وفی "بلوغ الرام :)٤٤:٤(‏ لأہی داود: ئم اقراً رآ 
القران وا شاء الله“ ولائن حبان فی ”صحیحہه“ٴ "ئا تقف اھ. وللدارقطننیی 
)۳٥:٣(‏ فی هذہ القصة: فقال رسول اللہ لو : دإغا لا نتم صلاة أُحد کم حتی 
یسبغ الوضوء کما أمرہ اللہ تعالی فیغسل وجھه ویدیه إلی امرفقین ومِسح 
براسە ورجليه إلی الکعبین ثم یکبر الله ویٹنی عليه ثم یقرأ آم القران وما ذن لە 
فیه وتیسر ثم یکبرء الحدیث . وفی ٴ التعلیق الغنی ‏ : رجاله ثقات اھ. 


أُن تقر . قال فی عون المعبود: قد تمسك بحدیث الملسیء من لم یوجب قراءة الفاتحة فی 
الصلاة وأجیب عنه بہذہ الروایة الصرحة بأم القران اھ (۳۲۱:۱) . قلت: لا یتم ا جواب 
به اأُصلا فإن زیادة الفاتحة بصیغة الأمر فی هذہ القصة تفرد بە محمد بن عمرو کما یظھر 
من قول ا حافظ فی ٭الفتح بجا نصہ: قوله ثم اقراً ما تیسر معك من القران) ثم تختلف 
الروایات فی هذا عن ابی هریرۃء وأما رفاعة ففی روایة إسحاق الملذکورۃ: یقرأ ما تیسر من 
القرآن ما علمہ الله . وفی روایة یحیی بن علی: دفن کان معك قرآن فاقرأً وإلا فاحمد الله 
وکبرہ وھللهہء وفی روایة محمد بن عمرو عند ابی داود: دثم اقراً بأم القران وا شاء اللہء. 
ولأحمد وابن حبان من ہذا الوجه: ”ثم اقراً ہام القران ثم اقراً با شثتٴ إلخ (۲۳۱:۲). 
فکلام الحافظ مشعر بأن زیادۃ ام القرآن لم یأت بہا غیر محمد بن عمرو وہو وإن کان من 
عمرو رجل صالح لیس باحفظ الناس للحدیث اھ. 

یتقون حدیثهء قیل لە: وما علة ذلك؟ قال: کان نٹ مرن ابی علمة بالشیء من 
روایته ثم یحدث بە مرة أخری عن أُبی سلمة عن أٌبی ھریرۃ اھ.. قال ا جوزجانی: لیس 
بقوی ا حجدیث ویشتہی حدیثهہ: وذ کرہ ابن حبان فی التقات؛ وقال: یخطی روی لہ 
البخاری مقرونا بغیرہ ومسلم فی المتابعات . وقال یعقوب بن شیبة: هو وسط وإلی 
۔الضعف ما هو. وقال ابن سعد: کثیر الحدیث یستضعف اھ من ”تہذیب التہذیب" 








ج٢‏ بیان فرضیة القراءة وقدرھا وت 


(۷۹) ملخصاء فلا یقبل تفردہ فی هذہ ا حالء فھذہ الزیادة شاذۃ وا حفوظ ما رواہ۔ 
النقات بغیر هذہ الزیادة علی أُنه لو ثبتت بہذا ا حدیث رکنیة الفاتحة ثبتت رکنیة الزیادة 
علیہا أٔیضا کما مر ولم یقل به المخصم. وأما ما رواہ الدارقطنی وفیه ذکر الفاتحة أأہضا عن 
علی بن یحیی بن خلادِ عن عمه رفاعة فذ کر القصة ۔إلی اُن قال-: فقال رسول الله 
و و دإنہا لا تتم صلاة اُحدکم حتی یسبغ الوضوء کما 7 اللہ فیغسل وجھه ویلیه: 
إلی المرفقین ویجسح برأسہ ورجلیه إلی الکعبین ثم یکبر الله ویٹنی عليه ثم یقراً ام القرآن 
وما أُذن لە فیه وتیسر ثم یکبر فیرکع ویضع کفيه علی رکبتیهٴ إلخ .)۳٥:۱(‏ فلا یدل 
علی رکنیة الفاتحة لعدم صیغة الأمر فی . وقولہ علق : دلا تتم صلاة اأحدکم, لا یقتضی 
کون کل ما ذکر بعدہ رکنا بل یدل علی نفی الکمال فقط وھو لا یستلزم نفی الصحة؛ 
ولو دل علی الرکنیة لزم أُن یکون الثناء وتکبیرات الانتقال ووضع الیدین علی الرکبتین 
وغیرھا ما لە ذکر فی ا حدیث اُرکانا أأیضا ولم بقل بە اُحد فحدیث المسیئٔ فی صلانہ 
'یدل علی عدم رکنیة الفاتحة دلالة واضحة. وما اُجاب عنه صاحب ٴ عون المعبودٴ فھو رد 
عليه واللہ أُعلم . 

واحتجوا علی رکنیة الفاتحة أیضا با رواہ أُصحاب الصحاح والإمام أحمد کما فی 
العزیزی )٦۴۸:۲(‏ عن عبادة بن الصامت رضی الله عنه مرفوعا: ”لا صلاۃ من لم یقراً 
بفاتحة الکتابٴ اھ.. وقال البخاری فی ”جزء القراءۃ (ص۔٤):‏ وتواتر الخبر عن رسول 
اللہ لو : دلا صلاہۃ إلا بقراءة أُم القرانء وجعله فی ”خلق أفعال العبادٴ (ص :۹۱) - 
شس فآ انان رات آھراتہ ئن مار ا الالھارف ‏ اعل 
أُصحابنا علی مسلکھم وھو عدم فرضیة خصوص الفاتحة بقوله تعالی: ٢إ‏ فاقرؤوا ما تیسر 
من القرآن پچ فإن لفظة ”ما“ عامة شاملة لکل ما تیسر سواء کان فاتحة الکتاب أو غیرھاء - 
وخبر الواحد لا پصلح مخصصا لعام الکتاب علی ما تقرر فی أُصولنا أنه قطعی فیما 
یتناولهء والظنی لا یعارض القطعی . ولو قال الخصم اُن لفظة ”ما٭ٴ لیست بعامة بناء علی 
ہا لیست محکمة فی العموم بل ظاھرۃ فیه: نقول: فلفظ الاّیة مطلق عن قید المخصوص 
فاتحة کانت أو غیرھا فالحخبر لا یصلح مقیدًا مطلق الکتاب لأنه زیادة علی القطعی 
بالظنی. فإن قال: إِن تقیید المطلق یجوز عندنا وھو لیس بنسخ فی زعمنا. إن الایة 
لیست مطلقه من کل وجه بل ھی مقیدة بقید التیسر الذی یقتضی التخییر: وتقییدعا 








إعلاء السنن بیان فرضیة القراءة وقدرھا 00 
٣۲٢‏ -عن: ابن شھاب اُن محمود بن الربیع الذی مج رسول الله نل فی 


اف سال معنیٰ التخییر فیکون اُدنی ما یطلق عليه القرآن وھو الاّیة التامة فرضا 
لثبوته بالکتاب وخصوص الفاتحة وضم السورة إلیہا واجبا بالأخبار والأحادیث فیکون 
ذلك عملا بالدلیلین لا إھمالا لأحدھما وإعمالا للآخر کما ارتکبہ الخضم خصوصا 
إھمال الکتاب وإعمال السنةء فإِن قلت: ان الزیادۃ علی الکتاب تجوز بالسنة الملشھورة 
وهھنا کذلك کما مر فی قول البخاری. 

قلت: لا نسلم أنه مشھور لن الشھور ما تلقاہ التابعون بالقبول وقد اختلف 
التابعون فی هذہ اللسألة (قاله العینی فی ”العمدة) )٥٦:٦(‏ ولئن سلمان أُنه مشھور 
فالزیادۃ با خبر اللشھور إِما تجوز إذا کان محکما أُما إذا کان محتملا فلاء وھذا الحدیث 
محتمل لن مثله یستعمل لنفی الجواز ویستعمل لنفی الفضیلة کما فی قوله یل : دلا 
صلاة لجار اللسجد إلا فی اللسجدء و دولا صلاةۃ للعبد الابق حتی یرجع. و دلاً ضوء 
من لم یسم؛ ما لا یلاحظ فیہ إلا نفی الکمال لا نفی أصل الصحة. :وید قولة تعالی 
(إنہم لا أبمان لھم) معناہ لا ان لھم موثوقَا بہا ولم ینف وجود لأیمان منہم راُسا لأنہ قد 
'قال: (وإن نکثوا یانہم من َعَ بی وعقب ذلزع اسنا شر لَة: : لا تقاتلون قوما 
نکٹوا ایمانہمبہ فثبت أُنە لم یرد بقوله ”لا یمان لھم“ نفی الأیمان أصلا وإنما راد ب ما 
ذکرناء وھذا بدل علی إطلاق لفظة ”لا“ وا مراد بہا نفی الفضیلة دون الأصل وإذا جاء 
الاحتمال بطل الاستدلال . وأیضا فإن الاستدلال بہذا الحدیث منقوض بأحادیث قد ورد 
فیہا: ولا صلاۃ من لم یقراً بفاتحة الکتاب فصاعداء رواہ مسلم وأبو داودء وفی بعضھا: 
”أُمرنا أُن نقراً بفاتحة الکتاب وما تیسر وفی روایة: ولا صلاة إلا بفاتحة الکتاب وسورةۃ 
معھاء کما سیأُتی؛ وأخرجہ ابن أبی شیبة وإسحاق بن راھویه فی ”مسندیہما ٴ والطبرانی 
فی ”مسند الشامیین“ من حدیث أبی نضرۃ عن أبی سعید: ولا صلاة إلا بام القران 
ومعھا غیرھاء (قاله العینی فی ٭البنایة“ کذا فی حاشیة ”مسند الإمام ") (ص :۵۹) فیلزم 
علی ھذا فرضیة سورۃ منضمة إلی الفاتحة أو ایتین أو شیء زائد علیہا ولم یقل بھ 
الصوم.۔ ۱ 

قولہ: ”عن ابن شھاب إلخ“. وفیە زبادة قوله ”فصاعدً قال فی ”الئیل” 
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وجھه من بیرهم اُخبرہ ان عبادة بن الصامت أخبرہ اُن رسول اللہ حم قال: دلا 
صلاة من لم یقراً بأم القرأنء کس سی و سی و مل 
أُحبرنا عبد الرزاق نا معمر عن الزھری بہذا الإسناد مثله وزاد: ”فصاعداٴ رواہ 
فقو 060 

-٣۳‏ حدثا قتیبة بن سعید وابن السرح قالا: حدثنا سفیان عن الزھری 
عن محمود بن عق ا الات لع بج ای اف قال: ولا 
صلاة من لم یقراً بفاتحة الکتاب فصاعداء رواہ ' اأبو داود“ (۲) وسکت 
عنه ورجاله رجال الصحیح . 

-٤‏ حدثنا إبراھیم بن موسی الرزای أنا عیسی عن جعفر بن میمون. 
الضری تا اف عثمان النہدی حدثنی أبو ھریرۃ قال: قال لی رسول اللہ يَلاُ 


:۱١(‏ ال حدیث زاد فیه مسلم وأبو داود وابن حبان لفظ ”٭فصاعدا لکن قال ابن 
حبان: تفرد بہا معمر عن الزھریء وأعلھا البخاری فی ' جزء القراءة“ اھ. قلت: قد تابع 
معمراً سفیان بن عیینة فی هذہ اللفظة عند ابی داود والحدیث مذکور فی المتن ورجالە 
کلھم ثقات . وقال العینی فی ٭العمدةٴ :)٥۹:۳(‏ وکذلك تابعه فیہا صالح والأوزاعی 
وعبد الرحمن بن إسحاق وغیرھم کلھم عن الزھری اھھ. ویشھد لە أأیضا حدیث أبی 
سعید عند أَبی داود بلفظ: ”أمرنا أُن نقراً بفاتحة الکتاب وما تیسرٴ وإسنادہ صحیح کما 
تقدم ویشھد لە أ٘یضا حدیث ابی سعید عند ابن ماجة والترمذی بلفظ: دلا صلاۃ من لم 
رس یر مس یر جو تی 
اضاا 
قوله: ”حدثنا قتیبة إلخ ٭ قلت: دلالة الحدیث علی وجوب شی زائد علی الفاتحة 
ظاھرۃ. : 
قوله: "حدثنا إبراھیم بن موسی الرازی إلخ. قلت: تابع جعفرا هذا عبد الکریم 
ابن رشید ویقال راشد البصری عند الطبرانی فی ”معجمہ الأوسط ٴ فقد روی من حدیث 
إبراھیم بن طھمان عن ال حجاج بن أُرطاۃ عبد ألکریم عن أبی عثمان عن أبی ھریرة رضی 








إعلاء السنن بیان فرضیة القراءة وقدرھا ۲۷ 


داخرج فناد فی المدینة أُنه لا صلاة إلا بقرآن ولو بفاتحة الکتاب فما زادء رواہ 
”ابو داودٴ )۱۲٥:۱١(‏ وسکت عنه ورجاله کلھم ثقات مشھورون إلا جعفر بن 
میمون فقد تکلم فیه بعضھم. وقال ا حاکم فی ”الستدرك ٴ: هو من ثقات 
البصریین؛ وذکرہ ابن حبان وابن شاھین فی الثقات کذا فی 'تہذیب 
التہذیب ' (۱۰۹:۱) وروی عنه یحیی بن سعید عند ال حاکم فی ”الستدرك“ 
(۲۳۹۰:۱) قال ا حاکم: وبحیی بن سعید لا یحدث إلا عن الثقات اھ . 


٥٠۔-۔-‏ عن: عبد اللہ بن ابی قتادة عن ای قال: کان رسول الله تا 
یقرا فی الرکعتین من الظھر والعصر بفاحة الکتاب وسورة سورۂ ویسمعنا الایة 
انا رواہ البخاری .)١١١:١(‏ 


الله عنہ قال: دأُمرنی رسول اللہ یل ان أنادی فی أُھل المدینة اُن لا صلاة إلا بقراءة ولو 
بفاتحة الکتاب؛ اھ.. ”زیلعی ٭ (۱۹۳:۱) واإبراھیم بن طھمان من رجال ال جماعة ثقة کذا 
فی ”التقریب ٭ (ص-۹) وحجاج بن أُرطاۃ مختلف فیه . وقال البزار: کان حافظا مدلسا 
وکان شعبة یٹنی عليه اھ. ملخصا کذا فی ٭التہذیبٴ (۱۹۸:۱) وعبد الکریم وثقه ابن 
معین وابن حبان وابن نمیر والنسائی کما فی ”ٴالتہذیبٴ )۳۷۲:٦(‏ وأبو عثمان النہدی 
من رجال ال جماعة مشھور. فالحدیث لیس بە علة غیر عنعنة حجاج ولکن التدلیس لا 
یضر عندنا ولا بس بە فی المتابعات . وا حدیث صریح فی الدلالة علی عدم رکنیة الفاتحة 
وقد مر ا جواب عما یعارضه فتذ کر . 

قوله: ”عن عبد اللہ بن أُبی قتادة إلخ٭ . اعلم ان حدیث أبی سعید وأمرنا اُن نقراً 
بفاتحة الکتاب وما تیسرء وحدیث عبادة بن الصامت عند مسلم وفیه زیادة ”فصاعدً“ 
یقتضی وجوب الزیادة علی الفاتحةء ولکنە مبہم یحتاج إلی مفسر فحدیث عبد اللہ بن 
بی قتادة ھذا یفسرہ ما فیه من بیان مواظبتہ يك علی ضم سورة إلی الفاتحة والفعل 
یصلح بیانا للقول: والبیان حکمە حکم المبین فکان ضم السورة واجباء وھو قول ابی 
حنیفة وأصحابہ رحمھم الله . وروی البیہقی فی ”٭جزء القراءةَٴ (ص )۱١٢:‏ بسندہ عن 
أُبی قلابة الرقاشی نا بکیر بن بکار نا مسعر عن یزید الفقیر عن جابر بن عبد الله قال: 








ج-٢‏ باقع مار رما ۲۲۸ 


-٦‏ حدثنا سفیان بن وکیع نا محمد بن فضیل عن أبی سفیان طریف 
السعدی عن أبی نضرۃ عن أبی سعید قال: قال رسول اللہ َ : دمفتاح 
الصلاۃ الطھور وتحریھا التکبیر وتھلیلھا التسلیم. ولا صلاة من لم یقرأً با حمد 
وسورة فی فریضة أُو غیرھاء رواہ الترمذی (۳۲۰۱). 


تحسین حدیث أبی سفیان طریف السعدی: 


ره ات ھت اھ نسھ رھت 2 


”کان یقراً 07 الأولین فاغة الات وشورۃ ویرا فی ان فا حة 

الکتاب . قال (أی جابر): وکنا نتحدث أنە لا یجوز صلاة إلا بفاتحة الکتاب وشیءٴ 
" معھا ورواہ عبید الله بن مقسم عن جابر بن عبد اللہ أُنه قال: ”سنة القراءة فی الصلاۃ ان 
یقراً فی الأولین بأم القران وسورۃ وفی الأحریین بأم القرآن ٴٴ اھ. 

قال البیہپقی: الصحابی إذا قال: ”السنة کذا“ أو ” کنا نتحدث“٭ فإن جماعة من 
اأصحاب الحدیثِ پخرجونه فی ٴالسانیدٴ . قلت: رجاله کلھم ثقات ما خلا شیخ 
ا حاکم أُبی غانم أُزھر بن أحمد بن حمدون فإنی لم اأجدہ فی الکتب ا حاضرۃ ولکن 
البیہقی قد ذکرہ فی موضع الاحتجاج بهە فھو صالح لە عندہ وھو نص صریح فی عدم 
جواز الصلاۃ بدون ضم شیء إلی الفاتحة وقد فسرہ جابر بسورۃء وأبضا یدل علی اُن 
الفاتحة لیست برکن فی الصلاة لن جاہرا جعلھا من السنة مثل السورۃ سواء بسواء. قال 
الشوکانی: قال لحافظ فی " الفتح“ وادعی ابن حبان والقرطبی وغیرھما الإجماع علی 
عدم وجوب قدر زائد علی الفاتحة وفیه نظر لثبوته عن بعض الصحابة وغیرھم اھ من 
اتیل (۱۰۷:۲) 

7 ”حدثنا سفیان بن وکیع؛ وقولە: عن عبادۃ بن الصامت إلع" . قلت: إن 
الحدیث الأول یفسر الإجمال فی الاحادیث السابقة من قوله ”فصاعداٴ وقوله ”وما 
تیسرٴ قولا کما فسرہ ا حدیث السابق فعلا فثبت وجوب ضم السورة بلا خفاء 
وخدیث عبادۃ أیضا پوپتعنا فی یجاب قدر زائد عَلیَ الفاتحة إلا أُن فیه ذکر ایتین مکان 
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إلی الکذب . وقال ابن عدی: روی عنه الثقات وانما أُنکر عليه فی متون 
الأحادیث أشیاء لم یأت بہا غیرہ. وأُما أسانیدہ فمستقیمة اھ. کذا فی ”تہذیب 
الہتب* (۱۴۰۷) وضتن خدہ:الٹرمڈی فی کتات الفسیرمن "مین" 
)٥٥٥٢(‏ فا لحدیث حسن لا سیما إذا کان لە متابع کما قال "السندی" 
(حاشية ابن ماجة ۱ڈ ) بما نصه: وفی الروائد ضعیف وفی إسنادہ ابو سفیان 
السعدی قال ابن عبد البر: أجمعوا علی ضعفه لکن تابع أُبا سفیان قتادۃ. کما 
آرواہ ابن حبان فی لہ اٰھ. قلت: وقول ابن عبد ال واجمعوا علی 
ا غیر مسلم لتحسین الترمذی حدیثہ ولقول ابن عدی: روی عنه الثقات 
ااساق سے کات 


۷- عن: عبادة بن الصامت رضی الله عنه قال: سمعت رسول الله 


السورۃ وکلاھما حدیثان قولیان ولا تعارض بینہما فإنہ بھکن حمل الابتین علی ما 
. یقارب أُقصر السورۃ .بن تکونا طویلتین , قال العلامة العینی فی ٭ العمدةٌ (۹۱:۳): وقد 
عمل أصحابنا بکل ال حدیث حیث أُوجبوا قراءة الفاتحة وضم سورة أو ثلاث آیات معھا _ 
لأن هذہ الأحبار اأحبار أحاد فلا تثبت بہا الفرضیة ولیسَ الفرض عندنا إلا مطلق القراعة 
. لقوله 006 00 00 وقد ورد فی بعض الأحادیث ما 
۔یعارض وجوب ضم السورۃ فلنذ کرھا : ثم لنجب عنہا فمنہا ما رواہ البیہقی فی کتاب 
القراءة خلف الإمام“ (ص )٦٦‏ عن قیس بن أبی حازم قال: دصلیت خلف ابن عباس 
رضی الله عنه بالبصرۃ فقرا فی اُول رکعة بالحمد وأول آیة من البقرۃ ٹم قام فی الثانیة فقراً 
الحمد لل والاّیة الثانیة ٹم رکع فلما انصرف اقبل علینا فقال: إِن اللہ تعالی یقول: 
ط(فاقرؤوا ما تیسر منەپہ قال علی (وھو شیخ شیخه علی بن عمر الحافظ الذکور فی 
السند): ھذا إسناد حسن اھ. روا لتارقطی ایض رقال) متا استات خسن اف 
(۲:۱ ۔ قال فی ” اليؤعرالنٹی"(۱۲۸:۱): یف :یکن إسنادا حسنا وفیه سھل بن 
غامز البْجلیٰ۔ قال أبو حات الْرَازیٰ: کان یفتعل امحذیث . وقال:البخاری: منکر الحدیث 
اھ. وٴفی ”لان لیران“ :)۱٢۹:۳(‏ ولفظ أبی حاتم فیْما نقله ابنة ضعیف الحدیث روی 
لنا أحادیث بواطیل أدرکتە بالکوفة وکان یفتعل ا حدیث اھ. وذکرہ ابن کاوئیں۔ 
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یقول: دلا صلاة إِلا بفاتحة الکتاب وایتین معھاء. رواہ الطبرانی فی 
الأوسطٴ . قلت: ہو فی ”الصحیح٭ْ خلا قولە ” وایتین معھاٴء وفیە ال حسن 
ابن یحبی ا حسنی ضعفه النسائی والدارقطنی ووثقه دحیم وابن عدی وابن 
معین فی روایة اھ. ٭مجمع الزوائد“ (۱۸۷:۱) قلت: والاختلاف لا یضر 


الٹقات اھ. قلت: لا یقبل التوثیق إذا کان ا جرح مفسرا لا سیما إذا جرح بالوضع علی 
أُنه بعد صحته یدل علی عدم رکنیة السورۃ ونحن قائلون به فلا حجة بە علینا ۔ 

ومنہا ما ذکرہ ال حافظ فی ”الفتحٴ با نصہ: ولأبن خزیمة فی ”صحیحهٴ من 
حدیث ابن عباس رضی اللہ عنہ: دأُن النبی بل قام فصلی رکعتین لم یقرأً فیہما إلا 
بفاتحة الکتاب) اھ (۲۰۲:۲). قلت: ھذا حکایة فعل یحتمل الوجوہ؛ وما ورد فی 
وجوب ضم السورة ہو من قولہ ل والقول مقدم علی الفعل دائما فسقط الاحتجاج 
بە. وأ٘یضا فیمکن حمله علی ضیق الوقت عن قرأة السورۃ لشغله بالجھاد وأمثاله وحینثذ 
یسقط وجوبہا. قال العلامة الشامی: ثم ذکر ان لە الاقتصار علی الفاتحة وتسبیحة 
واحدة. وترك الثناء والتعوذ فی سنة الفجر أُو الظھر لو خاف فوت الماعة اھ .)٢٥٦٥:۱(‏ 
وقال الطحطاوی فی حاشیتہ علی "مراقی الفلاح ٴ: ووجوب ھذا وما قبله مقید ما إذا 
کان فی الوقت سعة فإن حاف فوت الوقت لو قرأً الفاتحة والسورة أُو قرأً الفاتحة أو أُزبد 
من ایة قرأً فی کل رکعة ایة اھ (ص٤٤٣٢).‏ ویجکن أٔیضا حمله علی بیان الجواز فإِن 
عندنا تجوز الصلاة بترك السورة مع الکراہمة کما فی ”٭العالمکیریة“: وإذا قرأ الفاتحة 
وحدھا فی الصلاة أُو الفاتحة ومعھا آیة أو ایتین فذلك مکروہ کذا فی ٭احیط“ اھ 
(. والکراہمة منتفیة عنہ يك لکونە فی مقام التشریع فافھم . 
ہے پوفاش ا تارق رفآ سارہ رت 2ڑ سست اتا 
اُسمعنا رسول اللہ یل أ سمعناکم وما أُحفی عنا أُحفینا عنکم؛ وإِن لم تزد علی أُم القرآن 
أجزأت وإن زدت فھو خیرء اھ. قلت: ھذا موقوف من قول ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال 
فی ٭النیل بعد ذکر ا حدیث ما نصه: ولکن الظاھر من السیاق أُن قوله ”وإن لم تزد 








إعلاء السنن ‏ بیان فرضیة القراءة وقدرھا ۹ 


إلخ“ لیس مرفوعا ولا مما لە حکم الرفع فلا حجة یه . وقد اُخرج ابو عوانة ھذا الحدیث 
گروایة الشیخین إلا أأنه زاد فی آخرہ: دسمعتہ یقول: لا صلاة إِلا بفاتحة الکتابء قال 
ا حافظ فی ”الفتح' ': وظاہر سیاقہ ان ضمیر سمعتہ للنبی طَِه فیکؤن مرفوعا بخلاف 
روایة ا جماعة ٹم قال: : نعم! قوله: ”ما اُسمعنا وما أخحفی عنا “یشعر بأن جمیع ما ذکرہ 
متلقی عن النبی گل فیکون للجمیع حکم الرفع اھ . ومذا الإشعار فی غایة اخلفاء 
باعتبار جمیع ا حدیث اھ (۱۰۷:۲) قال بعض الناس: وھذا مما لا یقال بالراًی فیکون 
.یکر الرقع او 
۱ قلت: مد عرفت سخافة بعذا القول فی قول الشوکانی: "ء۶ 
حکم الرفع فلا حجة فی اھ.. ولا اُدری کیف لا یکون فيه مدخل للرأی والمسألة مجتہد 
فیہا بین الصحابة وقد صح عن بعضھم إبجاب ضم السورة کما صرح بە ا حافظ وتقدم 
ذکرہ ولھذا اضطر الحافظ فی جعله مرفوعا إلی ارتکاب تجشم بعید حیث قال: إِن قول 
أبی ھریرۃ ما أسمعنا وأخحفی عنا یشعر بأن جمیع ما ذکرہ متلقی عن النبی ييٍ ۔ وردہ 
الشوکانی بأُن ھذا الإشعار فی غایة ال خلفاء فلو کان ہنذا القول مما لا یقال بالرأأی لم 
یضطر ا حافظ إلی ارتکاب أمثال هذہ التکلفات فافھم. والموقوف لیس فیه حجة فی 
معارضة المرفوع علی ان ا حدیث یوافق مذھبنا فإنا قائلون بإجزاء الفاتحة بل بإجزاء ایة 
واحدۃ لأداء للفروض ونفس الصحةء وقوله: ٭ ون زدت فھو خیر “ لا یدل علی اُن ضم 
السورة لیس بواجب فان ا یر یعم الواجب والمستحب کلیہما وقد شاع إطلاق السنة 
علی الواجبات فی کلام السلف . 

ومنہا: ما رواہ عبد الرزاق وحسنە السیوطی عن ابن عمروٴ“ مرفوعا: دمن اع 
مکتوبة أُو سبحة فلیقراً بأم القرآن وقرآن معھا فإِن انتہی إلی أُم القرآن اأجزأت ومن کان 
مع الإمام فلیقراً قبله وإذا سکت٠‏ ومن صلی صلاہ لم یقرأً فیہا فھی خداج ثلاثاء اھ. 
کذا فی ” کنز العمال“ )۹٦:۳(‏ قلت: رواہ البیہقی فی ”جزء القراءۃ ' (ص٥٥٤)‏ عن عبد . 
الرزاق عن الثنی بن الصباح عن عمرو بن شعیب عن عبد الله بن عمرو عن النبی طَُِ 


)١(‏ سقط الواو من لفظة ابن عمرو فی ”کنز العمال“ ولعله من سھو الکاتب فإِن ا حدیث عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص علی ما اُدی إليه نظری ۔ 





ای فا ۱ یان فرضیة الرامة وقدرھا ۱ ۲۲ 


قال: وإذا کنت مع الإمم فاقر ام الرآن قبله وا سکت؛ ہت وت ۱ 
صباح عن عمرو بن شعیب عن أبیہ عن عبد اللہ بن عمرو ان رسول اللہ کا خطب 
الناس فقال: ”من صلی صلاة مکتوبة أو سبحة' فذ کر الحدیث بلفظ ”کنز العمال“ ٤‏ 
و وت 2 اُحمد: قت وت ی"م" :ول عی سرل ول ۱ 
ار مر ہے جو دشر دہ 
شعیب عن أبیە عن جدہ فلقراءۃ الأموم فاتحة الکتاب فی سکتة الإمام شواھد صحیحة عن 
عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ خبرً عن فعلھم وعن أبی ھریرۃ وغیرہ من فتواہم ونحن 
نذکرھا إنشاء الله فی ذکر اُقاویل الصحابة رضی الله عنہم اھ (ص-٥٥٤).‏ فثبت اُن ھذا 
الحدیث لا یصح مرفوعا والصواب أُنه موقوف من قول عبد اللہ بن عمرو؛ وقول - 
مو مد فو ےہ سیت 
أُعنی در رت علی اُن ما ذکرنا من التأأویل فی حدیث أٌبی ھربرة: وا لم ترد 
علی ام القرآن اأجزأت' إلخ یجری ھھنا أیضا . 


تئھ2) البیہقی فی ٭ کتاب القراءۃ“ٌ (ص-۹) ا م۳ 
اللہ عنه اُن النبی يل قال: دأم القرآن عوض من غیرھا ولیس غیرها منہا عوضاء قال 
ہو عبد اللہ (أی ال حاکم شیخ البیہقی): رواتہ کلھم ہیں ہر!'' قلت: هذا لا ینفی 
وجوب السورة وانما یدل علی اُن وجوب الفاتحة اکد من غیرھا ولا ینکرہ أُحْد: قال 
ای الشامی : لو تذکر السورة فی ال رکوع أُعادھا وأعاد الر کوع فالفاتحة و لی لأنہا آکد 
اھ. ”رحمتی ‏ (قوله وأعاد السورة) لاأنہا شرعت تابعة للفاتحة ” رحمتی " اھ .)۱٦٠:١(‏ 
فإذا ضاق الوقت غن قراءة الفاتحة والْسَوََة معا ولم یضق عن الفاتحة لزم الاکتفاء بہا 
وسقط وجوب السورة کما مر فتذکر علی أُنە یکن ان تکون عوضا فی غیر اُحکام 
الصلاۃ من الفضائل وغیرھا وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال واللہ أعلم . وَبعذ ذَلك 
فالجواب الکلی عن هذہ نہ ار انہا إغا تدل علی جواز ترگ ط ضم السورة؛ وَيَ 2 7 


)١(‏ وفی نسخة: ثقات۔ 








اإعلاالسن ۳ 
باب حکم من لم یحسن فرسالقرلَة 


۸۔ حدثنا عثمان بن ای شیبة نا وکیع بن الجراح نا سفیان إلثوری ۰ 
عن ابی خالد الالانی عن إبراھیم السکسکی عن عبد الله بن ای أوفی رضی 


الأحادیثٹ تدل علی وجوبہ وإذا تعارض ان حرم والمبیح یقدم ا حرم کما ہو معلوم فی 
الأصول فافھم. قال ال حافظ فی ”الفتح“ تحت حدیث ابی عریرة رضی اللہ عنه وإن لم تزد 
علی أم القرآن أجزأت ما نصہ: وفیە استحباب السورة أُو الآیات مع الفاتحة وھو قول _ 
ا جمھوز فی الصبح وا لجمعة والأولیین من غیرھماء وصح إبیجاب ذلك عن بعض 
الصحابة رضی الله عنہم کما تقدم وھو عثمان بن أبی العاص رضی اللہ عنہ: وقال به 
بعض ال حنفیة''' وابن کنانة من ا مالکیةء وحکاہ القاضی القراء ا حنبلی فی ”الشرح 
الصغیر روایة عن اأحمد اھ (۹:۲ ۰. وعما یدل علی عدم تعین الفاتحة فرضا فی الصلاۃ 

ما رواہ البخاری فی ”جزتہٴ عن أبی العالیة: ”سألت ابن عمر ممکة أُقراً فی الصلاة قال: 
ہر إنی لامہتحبی من رب هذہ البنیة أن أُصلی صلاہ لا أقرأً فیہا ولو بأم القرآن“ اھ.. إسنادہ 

حسن کذا فی ”التعلیق الحسن )٢٢:۱(‏ فقولہ: ”ولو ہأم القرآن“ یدل علی ان قرأنہا - 
لیست برکن. وقوله: ”لأستحبی اُن أصلی صلاة لا أُقرأً فیپا' دل علی ُن مطلق القراۃ 
لا ید مت ولل أعلم۔ 


باب از و او خی ری القراءة 


۱ اقلت: وسپاً فی اکا ایم من اللکتاب مَسة ا لباب وھو جواز القراءة 
ٴ بالفارسیة اوتحوھا لاجر من المریةفلیتطرہ الناظرون ۔_ 
اقوله: ”حدثنا عثمان إلخٴ. قلت: دلالڈ الخحنیث علی معنی البابب ظاعرة, ناوفتر 
”عون المعبودٴ (۳۰۹:۱) قال النذری: وأحرجه النسائی وقال إبراھیم السکسکی: لیس 
: بذلك القوي ۔ وقال یحبی بن سعید القطان: کان شعبة یضعف إبراھیم در 





۱ ( قلٹء بل کلمم۔ 





ہت ۱ حکم من لم یحسن فرض القراءة,ٍ ٤ك‏ 


الله عنه قال: دجاء رجل إلی النبی ك فقال: إنی لا اُستطیع ان آخذ من 
القرآن شیئا فعلمنی ما یجزئنی منە فقال: : قل: سبحان اللہ وا حمد لل ولا إله إلا 
الله والله أکبر ولا حول ولا قوۃ إِلا باللہ العلی العظیم . قال: یا رسول الله! هذا للہ 
فما لی؟ قال: قل: اللھمع ارحمنی وارزقنی وعافنی واھدنی. ہت وٹ 
ھکذا بیدہ فقال رسول الله مہ : أُما هذا فقد ملا یدہ من الخیر نووا آبو 
داود “ (۳۰۸:۱) وسکت عنه وجالۂ رجال لمع خلا ابی خالد فھو 
مختلف فی4 ؤفی ٭بلوغ امرام' (چ٢۷٤۷٦١)‏ : رواہ عَت اوابو داوہ وائنسائی 
وصححه ابن حبان والدارقطنی والحاکم اھ.. 


۹- عن: رقاعة بن رافع مرفوغا قی حدیث طویل: دفإن کان معك 
قرآن فاقراً والا فاحمد اللہ وکبرہ وھلله ث ٹم ارکعء ا حجدیث ٠‏ رواہ ۷ئ 
)٦:[(‏ وحسلہ۔ - 


وذ کر ان عدی: : أُن مدار هذا ال حدیث علی براھیم السکسکی؛ وقد احتج لبکارق ضف 
صرح یاراھیم السکسکی اھ قلت: وکفی بالبخاری مو ٹٹھا. دج 


فائے+دة: 


نما یجوز الاکتفاء بالتسبیح والتمجید وغیرھما من لم یحفظ الفاتحة أو آيڈ واحدة 

تجوز بہا الصلاۃ ولم یقدر علی حفظھا الساعة ککافر أُسلم أو صبی بلغ فیجوڑ لھما 
الاکتفاء بالتسبیح ونحوہ حتی یتعلما ویحفظا آیة وتعلم الایة الواحدة وحفظھا فرض 
عین متعین علی کل مکلف؛ وحفظ فاتحة الکتاب وسورة أُو ما یقوم مقامھا من ثلاث 
۰ مہوت یپوی وٴرد ا تار )۵٦١:۱(‏ فإذا حفظ 
ود ایة تامة ً فا حة ات وسور ٭ بجر1 الاکتفاء بغیرہ ٠‏ 27 


۱ کاو لِ اعد ۔ وفی و : قال شا ہا سَ ان هذہ 
و لاوز ون فی جس ینمشد مل صل مت ات لاس 








00 3 3 :]7 ٘ ٌَ . ۱ وت 


باب ما جاء فی سنیة التاُمین والإخفاء بہا 


ےت زا رن رضی لل من آن رسول 2 ار قال: واذا قال 
الاکة خر لہا مم یہ 5ت ”البخاری“ 2 :۸ 0۔ 


یقدر علی تعلمالقامة بل تاؤیه لا الیم أن اتعلم شیفا 0 نی عنہ الساعة وقد 
دخل علی وقت الصلاہ فإذا ٴفرغ من تلك الصلاۃ لزمه اُن یتعلم اھ (۱۱۸:۲) . 


باب ما جاء فی سنیة التأمین والإحفاء بہا 


قوله: فی حدیث أبی ھریرة ” إذا قال الإمام غیر الغضوب علیہم إلخ. قلت: دلالة 
الحدیث علی قول اللأُموم ”مین“ بعد قول الإمام ”ولا الضالین“ ظاہرةء ویستفاد منە اُن 
الامام یخفی بہا لان تأمین الإمام لو کان مشروعا بالجھر ما علق النبی یل تُمینہم بقوله _ 
”ولا الضالینٴ بل علق بقوله ٴ ”امن . فإن قلت: قد جاء فی ا حدیث الرابع من الباب 
فی ”التعلیق ا حسن“ بأن ا جمھور حملوا قولە إذا ان علی انجاز للجمع بینه وبین قوله 
جار : إذا قال الإمام ولا الضالین فقولوا آمین ء قالوا: بأن المراد إذا أُراد الأمین وھذا کما 
قال الله جانا قمٹم إلی ام ای إذا تم إقامة الصلاۃ . قال الحافظ ایی بجر 
ایور ۲ ”یم اموالك: ولجمھور علی القول یا لکن 7 و لی ى 
فإذا کان 75 إذا أراد ا . اہ منه َ الا اما ا اھ (۹۱:۱). اف 
٭ا جوھر النقی “ (۱۳۲۰۱): ذ کر فِلك (الحدیث) شارح الد“ (یعنی العلامة ابن 
٭ دقیق العید الشافعی) ان یدل علی أُن الإمام یؤمن ثم قال: دلالته علی ا جھر أُضعف من 
دلالته علی نفس التامین قلیلا لأنه قد یدل دلیل علی تأمین الإمام من غیر جھر اھ . 








ج۔٣)‏ سنیة التاُمین والإخفاء بھا و 


ٰ ١ہ‏ عن: أُبی موسی الأأشعری رضی اللہ عنه فی حدیث طویل قال: 
دن رسول اللہ چک خطبنا فبین لنا سنعنا وعلمنا صلاتنا فقال: : إذا صلیتم 
فأُقیموا صفوفکم ٹم لیؤمکم اأحد کم فإذا کبر فکبروا وإذا قال: :ا فیر ااتضربت 
علیہم ولا الضالین یہ فقولوا: امین یجبکم اللہ ٭ رواہٴ 'مسلمٴ (۱۱).. 

۴۰ عن: بی نعریزۃ رضیٰ اللہ غنه قال: قال رسول اللہ یا : دإذا قال 
مات و ہا سا فقواوا: این فان املائگة تقول: - 
ذئه) روا أُسد والنسائی والدارمی واسنادہ صحیح ' آثار الستن' ۰0 :۹۱ 
پ جت زیلمی" (۹۱). ْ 
۱ من وافق تأمینه اللکۃ غفر لہ ا تقم من دم 75 انت“ ۱ 
(۱) قال ابن شھاب: وکان رسول اللہ چگ یقول: آمین “اھ وھذا_ 





قوله: ”عن أبی غریرۃ إلخ “ وفیه قولہ ا : دوإن الإمام یقول ات اقلت تی 
دلالة ظامرۃ علی الإخفاء بامین للاٍمام وإلا لم یحتج إلی إظھار فعله بقوله وإن الڑإمام یقول 
امت کما لا یخفی. قلت: وفی قولہ ‏ راز و إذا قال الاإمام غیر ا ملغضوب علیہمء إلخ . 
دلالة علی اُن الأموم لا یقرأً الفاتحة وإلا کان الأنسب أُن یقول: إذا قال أُحد کم غیر 
الغضوب علیہم إلخ. وأورد عليه الحافظ فی ”الفتحٴ (۲۲۰:۲) بأنه قد یدل علی ان 
اللأُموم لا یقرأً الفاتحة حال قراءۃ الإمام لھا لا أأنه لا یقرڈھا أصلا اھ. قلت: وفیه ما فيه -- 
فا ز'''. : یہ ۱ 
قولە: ”عن أبی عریرۃ رضی اللہ عنه إلخٴ . الأمسر فی قوله ”فأمنوا“ للنسدب 
عند ا جمھور صرح به الحافظ فی " الفتح " (۲۱۹:۲) وثبتت السنیة بمواظبتہ يَل علیہا 
ودلیل الواظبسة مرسل ابن شھاب ومراسیلە وان کانت ضعیفة ولکنہ اعتضد 
)١١‏ إشارۃ إلی ضعف ما ورد فی قراۃ الاموم لامة فی سکحات الام واہتبا ان السکتات لا جب علیہ ان لم 
یسکت فات عن الأموم قراتہا وذ ینفی وجوب القراءة عليیة . 











إعلاء السان سنیة التامین والإخفاء بھا ۷ 
مطا 

۱ ۵٤-۔‏ ۱ عن: إبراھیم"' قال: دخمس تخفیہن الإمام سبحانك اللمم۔ 
وبمدك والتعوز ورس الرحیم وآمین واللھم رہنا لك ا حمد٠.‏ . رواہ 
عبد الرزاق فی ' مصنفه: “ٌ وإسنادہ صحیح آثار السٹن' ١)‏ ۰‌‌0(( وأخرجه 
امام سعمد ین الحسن ٹی لاتار 'فوار نأپی حتیفة ھن حماد عن ت 
لھا )٦٣۰۱(‏ قلت: ا ا 

۵٥ے‏ عن ا حسن: : وأ سمرۃ بن جندب وعمران بن حصین رضی الله 
عنہما تذاکرا فحدث سمرۃ بن جندب رضی الله عنه ”أأنه حفظ عن رسول الله 


الرمول کاتسان 


. قول التابعی الکبیر حجة عبدنا: ٭ 


قوله: ”عن إبراھیم إلخ“ قلت: ھا فو رٹ کت 
عنذ الجمہور لکنە حجة عندنا ما لم یعارض الرفوع إذا کان من تابعی ظھرت فتواہ فی 

زمن الصحابة؛ وإبراھیم النخعی رضی اللہ عنه کذلك فإِنه ولد فی زمان الصحابة ومات ۔ 
فی زمانہم ۔ قال الذھبی فی ”تذکرۃ الحفاظٴ مات إبراھیم ۂ فی آخر سنة خمس وتسعین 
کھلا قبل الشبخوخة رحمہ اللہ تعالی اھ :١(‏ ۷( : وفی ال حاشیة قال أبو نعیم: النخعی 
مات سنٰڈ ست وتسعین ۔ وقال عمرو بن علی: سنة حم آخر السنة وولد سنة حمسین 
وقیل: سنة سبع وأُربعین اھہ. ۱ 

قول: ”یخفیہن الإمام إلخ“. قال الشیخ: : وظارہ آن مم میم حکمھما واحد 
تو 


عن الحسن إلخ٭. قلت: 2 أُن السکتة لاولی کائت لفرانۃ الثناء 


_ تابعی:جلیل۔‎ (0١) 











ج-٢‏ ۱ سنیة النَأمین والاحفاءَ بھا ۱ ۸ 


گا سکتتین سکتة إذا کبر وسکتة إذا فرغ من قراعة غیر الغضوب علیہم ولا 
الضالین فحفظ سمرۃ وآنکر عليه عمران بن حصین فکتبا فی ذلك إلی ابی بن 
کعب رضی اللہ عنه فکان فی کتابہ إلیہما ۔أو فی ردہ علیہما۔ أُنِ سمرۃ قد 
وط7 رواہ أُبو داود واخرؤن وإسنادہ صالح“ آثار العشت۔ ۔(۱١۱:٥۹)‏ ۔وفی 
"التعلیق ا حسنٴ: وفی ”الرقاۃ“ قال ابن حجر: رواہ أٌبو داودء وسندہ حسن 
والسکتة الثانیة للاُمین سراء ولو قیل أُن السکتة الثانیة کانت لن یتراد إلیه نفسه کما 
ذھب إليہ بعضهم یلزہ منہ ان یکون تین الأمومین قبل تأُمین النبیٰ بل لأن حدیث أبی 
ھریرة السابق یدل علی اُن الأمومین یقولون آمین بعد فراغ الإمام من الفاتحة مھارنڈ بقولہ 
ولا الضالین حتی حملوا قولہ إذا من الإمام فامنوا علی إرادتہ التأمین کیلا یفوته القارنة _ 
تأمینہم عند السکتة وتامین النبی مار بعدھا وقد نہی عن تبادر الأموم امام وما قال 
بعضھم ان السکتة الثانیة کانت لقراءۃ الأموم الفاتحة لا دلیل عليهء وأیضا یردہ قوله: وإذا 
قال ولا الضالین سکت أیضا ہنیئةء ولا یخفی أُن السکتة لأجل قراءۃ الأموم تکون 
طویلة. قال العلامة الأمیر الیمانی فی ”سبل السلام شرح بلوغ ا مرام“: ٹم اختلف 
سکوته بعد تمام قراءۃ الفاتحة ولا دلیل علی ھذین القولین فی ا حدیث انتہی کذا فی 
التعلیق الحسن " (۸۰:۰۱) وفیه أیضا رواہ (أبو داود) من طریق قتادۃ عن ا حسن وتابعه 
عند اأحمد فلم یصب من جزم بأن قتادة وھم فی ذلك اھ .)۹٥:۱(‏ 

ْ وفی لفظ لابی داود قال: سمرۃ حفظت سکتتین فی الصلاۃ سکتة إذا کبر الإمام 
حتی یقراً وسکتة إذا فرغ من فاتحة الکتاب وسورۃ عند ال رکوع اھ.. وفی روایة: '٘إذا دخل 
فی صلاته وإذا فرغ من القراءۃٴ ثم قال بعد: ”وإذا قال غیر الغضوب علیہم ولا 















إعلاء السان سنیة التأمین والإڑخفاء بھا۔--- کت 


-٦‏ عن ا حسن عن سمرة بن جندب: ”نہ کان إذا صلی تم مُت 
سکتتین إذا افتتح الصلاة وإذا قال: ولا الضالین سکت أیضا هنیئة فأنکروا 
ذلك عليه فکتب إلی ابی بن کعب فکتب إلیہم أیی ان الأمر کما صنع سمرۃ" 
رواہ اتد والدارقطنی وإسنادہ صحیح ‏ 'افارالتت  .))٦:(۰۴‏ 


۷ ۔ عن: أُبی وائل قال: ”کان علی وعبد اللہ لا یجھران بیسم الله 


الضالین“ اھ. فھذہ ثلاث سکتات. قال فی ٭النیل“: وقد ذھب إلی استحباب هذہ 
النکنات افلاٹ الڈوراع والقامی راشد راتعاق: ارقال اسساب ال ای الف 
السکتة مکروهة اھ (۱۲۲:۲). قلت: السکتتة الکروهة عند الحنفیة ما کانت خالیة عن 
الذکر ولا دلیل علی أُن سکتة النبی یج کانت کذلك بل الاأظھر أُن السکتة الأولی 
کانت لقراة الثناء سرا ولم تکن مجردة عن الذکر غایتہ اأنه کان سکوتا عن رفع'الصوت' 
کما وقع بیانہا فی حدیث أبی ھریرۃ السابق فی باب الافتتاح أنه کان یسکت بین 
التکبیر والقراءة یقول: اللھم باعد بیني وبین خطایاىٴ ال حدیث . والسکتة الثانیة کانت 
للتامین سرا ولم ینکرھا ا حنفیة. والسکتة الثالثة کانت هنیئة لیتراد إليه نفسه أو لیقع 
الفصل بین القراءة وال رکوع والفصل بینہما عندنا أأفضل إِلا إذا کان آخر السورۃ ثناء 
مثل وکبرہ تکبیرا فالوصل أُولی صرح به فی ”الشامیة نقلا عن ”التاتار خانیة" 
() وفی ٴالنیل ٭ قال النووی عن أُصحاب الشافعی یسکت ا(فی السکتة الثانیة) 
قدر قراءۃ اأُمومین الفاتحة. قال: ویختار الذکر والدعاء والقراءۃ سرا لان الصلاۃ لیس فیہا 
سکوت فی حق الإمام اھ (۱۲۲:۲). وأورد عليه القاری فی ”المرقاة“ بأنہ لا دلالة فی 
حدیث علی سنیة هذہ السکتة بہٰذا للقدار ولا ثبت أنه عليه السلام قرأً فی مذہ السکتة 
شیئا اھ )٦١۸:۱(‏ ود مس تہ 
أُئمتنا الأحناف لم یزالوا۔ را ا بە علی إخحفاء التامین ولنا فی خرتے 
فتامل . 

قوله: ور از وخ مد تاد مقر نت یس 
رضی اللہ عنہم ظاھرۃء والتدلیس لا یضر عندنا کما مر غیر مرة. 








7 س۴ وگ سنیة التأمین والإخفاء بھا ۲٥٢‏ 


الحمن الرحیم ولا باعیڈ ولا بائأمین' برا الظراززی 'الکبیر' فان 
سعد البقال وھو ثقة مدلس 'مجمع الزوائد“ (۱۸۵:۱). 


۸- آا بو کیب ناو بکر ہن عیاش عن آی سید اھر ہو سعد 
البقال) عن بی وائل قال: ”لم یکن عمر وعلی یجھران یسم ال الع 
الرحیم ولا بامین“ رواہ ابن جریر الطبری فی ”تہذیب الآثار ”ا جوھر النقی" 
)٣۰۰ 0)‏ قلت: جال رجاللججماعة غیرالبقال وھو القة مدلس چم مر. ۱ 


رق نی سید ابقال: 
قول: ”اخہرنا أبو کریب إلخٴ . وفی ”التعلیق ا حسن٭ (۹۹:۱): وفیه ابو سعید 
ویقال أُبو سعد سعید بن المرزبان البقال ضعفہ غیر واحد اھ, قلت: وثقه الھیٹمی فی 
مجمع الزوائدٴ فقال: ہو ثقة مدلس کما مر عنه غیر مرۃ. وفی ”تہذیب التہذیب ٴ: 
وقال أبو ہشام الرفاعی ثنا اہو أُسامة ثنا سعید بن المرزبان وکان ثقة اھھ. وقال أُبو زرعة: 
لین ال حدیث مدلس قیل هو صدوق قال نعم کان لا یکذب اھ .)۷۹:٤(‏ وأیضا فقد روی 
عنه شعبة والسفیانان والأعمش وغیرھم من الثقات کما فیه أیضا وشعبة لا یروی إلا عن 
ثفة عندہ کما مر والاختلاف لا بضر. ۱ 


توثیق أبی بکر ابن عیاش: 
وفیہ أبو بکر بن عیاش تکلم فیه وھو من رجال البخاری اُٹنی عليه ابن المبارك : 
وقال أُحمد: ثفة وربا غلط ووثقہ ابن معین وقال ابن حبان: اختلفوا فی اسمە والصحیح. 
ان اسمه کنیته وکان من العباد حفاظ ا لمتقنین؛ وکان یخبی وعلی بن المدینی یسیئان 
الرای فیہ. ذلك لأنه ما گی ساہ حفظہ ڈکان ہم ٹا روی وا خطاً والوھم شیثان لا ینفك 
غنہما البشر فسن گان لا یکثر ذلك منه فلا ی یستحق ترك حدیثه بعد تقدم عدالته کذا فی 
الصنیب| )۶ :ہ٤)‏ ودلالة اخدیئین علی إعفاء التأمین مم 











اعلا اسان ۲“ بت ایس والخفاء بھا ك٢‏ 


۹۔ عن) علقمة بن وائل عن أبیہ: امو جوا اھ کر 
فلما بلغ غیر الغضوب علیہم ولا الضالیٰ قال: آمین وأخفی بہا صونهٴ رواہ 
ُحمد وأبو داود اطیالسی وأبو یعلی الوصلى فی ”مسانیدھم ٴ والدارقطنی فی 

منتله * وا اکم فی الستدركگ“ وأخرجہ فی کتاب القراءة ولفظہ: وخحفض 
7 صوتۂٴ کر <'حدیث ہو الإسناد ول یخرجاہ اھہ. " زیلعی* 
.-(ا ور 


قولہ: ہج ےت 
وقد تکلم فیه انحدثون بوجوہ کما فی ” نصب الرایةٴ (۱۹۵:۱) وقال الدارقطنی: ھگذا - 
قال شعبة واُخفی بہا صوته ویقال أُنه وھم فیە لأن سفیان الٹوری ومحمد بن سلمة بن . 
کھیل رووہ عن سلمة فقالوا ورفع بہا صوتہ وعو الصواب اھ.. وطمن صاحب 
"التنقیح" فی حدیث شبة هذا بأُنہ قد روی عنہ خلافه گما أحرجہ البیہقی فی ”سنہ“ 

عن ای الولید الطیالضی ڑا شعبة عن سلمة بن کھیل سمعت حجرا أبا عنبس پحدث 
عن وائل الحخضرمی ”نہ صلی تخلف النبی لاڈ فلما قال: ولا الضالین قال: آمین رافعا 
بہا صوتهٴ . قال: فھذہ الروایة توافق روایة سفیان. وقال البیہقی فی ”المعرفةٴ: إسناد 
ھذہ الروایة صحیح وکان شعبة یقول سفیان اأحفظ؛ وقال یحیی القطان ویحبی بن 
معین إذا خالف شعبة سفیان فالقول قول سفیان . قال: وقد أُجمع ال حفاظ البخاری وغیر, 
علی أُن شعبة اُخطاً فقد روی من غیر أُوجه فجھر بہا انتہی. 


وفی انلم ات ١)‏ ۹) قال الترمذی فی' ”جامعہ اق سا 
ابن کھیل فأدخخل بین حجر ووائل علقمة بن وائل وقال: وخفض بہا صوتہ: قال:_ 
وسمعت محمدا یقول: نحدیث سفیان أضح) وَأنعطاً فیہ شعبة فی نواضم: 0 اعن 
حجر أبی العنبس وانھا هو أبو السکن؛ وزاد فیه علقمة ولیس فیه علقعة؛ وقال: ' آخحفض 
بہا صوتہٴ وانھا هو ”ومد بہا صوتهٴ . وکذا قال أبو زرعة قال الترمذی: وروی العلاء بن 
صالح عن سلمة نحو روایة سفیان: وقال أبو بکر الإثرم : اضلطرب فيە شعبة فی إسنادہ 
ومتنه ورواء سفیان فضبطہ ولم یبضطرب فی إسنادہ ولا فی متله. وقال ابن القطان: 
۔اختلف شعبة وسفیان فيه فقال شعبة: خفض وقال الٹوری: رفع . وقال شعبة: حجر أبی 











ج-٢‏ سنیة التأمین والإخفاء بھا ۳۳۵) ۲٢‏ 


7 عن: ابی سکن حجر بن عنبس الٹقفی قال: سمعت وائل بن 

کت یقول: " رأیت رسول اللہ يك حین فرغ من الصلاۃ حتی رأیت 
خدہ من ھذا ات ومن هد آخانت وقراً غیر الغضوب علیہم ولا جس 
فقال: آمین مد بہا صوتہ ما أراہ إلا یعلمنا أاھ. أخرجه الحافظ نز 
الدولابی فی ”کتاب الأسماء والکٹی “ قاالس بر ول فان شی 
اہن عطیة آنا یحبی بن سلمة بن کھیل عن آبی عن بی سکن إلخ . فيه یحبی 


العنبس ٠‏ وقال الثوری: : حجر بن عنبیس؛ وصوب البخاری وأًبو زرعة قول الثوری. وما 
اأدری لم لم یصوبا القولین حتی یکون حجر بن حَْسِ ھوأبو العنیس! قلت: وبہذا جزم 
ابن حبان فی ”الفقات“ ان کنیتہ کإسم أبیه ولکن قال البخاری: إن کنیته أبو السکن 
ولا مانع أُنْ یکون لە کنیتان . قال: واختلفا أیضا فی شیء آخر فالٹوری یقول: حجرعن 
وائل ‏ وشعبة یقول: تن تل بن ئن من بن ۔ قلت: لم یقف ابن القطان علی 

ما رواہ ابو مسلم الکجی فی ”سننہ سدتا عو ون زوق تنا شعیة من مین کھیل 
عن حجر عن علقمة بن وائل عن وائل قال: وقد سمعه حجر من وائل قال:٠صلى ٠‏ 
النبی يك ٭ فذ کر الحدیث . وھکذا رواہ أُبو داود الطیالسی فی ”مسندہّ عن شعبة عن 
سلمة سمعت حجرا أبا العنبیس سمعت علقمة بن وائل عن وائل قال: وسمعته من وائل - 
بیناغگی وجرہ الافطرات من دا قلدیفہ وا فی لا ااضارسض الراتم ج ك' 
وسفیان فیه فی الرفع والخفض:؛ وقد رجعت روایة سفیان بمتابعة اثنین لە بخلاف شعبة 
فلذلك جزم النقاد بأُن روایته أصحء والل أأعلم اھ . 


قات ا قولھمأن الٹوری أحفظ من شعبة فھذا لیس بمجمع علي بل فی ترجیح 
أحدھما علی الآخر أقوال . قال الترمذی فی العلال“ : قال علی قلت لیحیی: اہن کان 
أُحفظ لاأُحادیث الطوال سفیان أُو شعبة؟ قال: کان شعبة أمر فیہا . وقال یحیی بن 
سید : وکان شعبة أعلم بالرجال فلان عن فلانء وکان سفیان صاحب الأبواب انتہی . 
ال آو طالت ون انت : شعبة اُثبت فی الحکم من الأعمش واعلم بحدیث الحکم ولو لا 
شعبة ذھب حدیث ا حکم وشعبة أأُحسن حدیثا من الثوری لم یکن فی زمن شعبة مثله فی 
الحدیث ولا أحسن حدیٹا منە قسم لە من هذا حظه. وقال محمد بن العباس النسائی: 











إعلاء الس سنیة التاُمین والاخفاء بھا کت 


ان اه زا لح اکم وضعفہ جماعة اھ.. "آثار السان (۱) قلت: وذکرہ 
ابن حبان فی ٴالثقات“ وفی ٭کتاب الضعفاء'ٴ )۲٢٥:۱۱(.‏ کذا فی 
”التہذیب ٴ وبقیة رجاله ثقات . 


سللت با عبد الله من اُثبت شعبة او سفیان؟ فقال: کان سفیان رجلا حافظا وکان رجلا 
صا حا وؤکان شعبة أثیت منه وأنقی رجلد : وقال غبدٴالله بن آحمد غن آبید: کان شتعبة 
أُمة وحدہ فی هذا الشأُن یعنی فی الزجال وبصرہ با حدیث وتثیته وننقیته للزجال . وقال 
حماد بن زید: ما أُبالی من خالفنی إذا وافقنی شعبة فإذا خالفنی شعبة فی شیء ترکته:- 

وقیل بی داود: هو أحسن حدیٹا من سفیا؟ قال: لیس قی الدنیا ُحسن حدیٹا 
من شعبة ومالك علی قلتہء والزھری أحسن الناس حدیٹاء وشعبة یخطی فیما لا یضرہ ولا 
یعاب عليه یعنی فی الأسماء. وقال الدارقطنیٰ فی ”العلل“: کان شعبة بخطئ فی أسماء 
الرجال کثیرا لتشاغله بحفظ المتون اھ. من“ تہذیب التہذییٰ“ )۳٣٣۰٤(‏ ملخصاء فھڈا- 
کلە نل غلیٰ ان شفبة کان اُحفظ وأثبت من منفیان:وإنما۔کان یخطئ أُحیاتا فی الأسماء 
دون المتون: وقد عرفت ان شعبة لم یخطئ هناك فی الاُسماء أیضاء وحدیث شعبة 
ترجیح آخحر علی حدیث الثٹوری وھو ان شعبة لم ؛ یکن یدلس قط لا عن الضعفاء ولا عن 
الثقات . قال الذھبی فی ٭تذ کرۃ ال حفاظ٠‏ : قال أبو زید الھروی : سمعت شعبة پقول: الأن 
اقم من السماء ناقطع اح إلی من اُن اُدلس اھ (۱۸۳:۱۱) ۔ ومع ذللك قد صرح فيه 
بالأحبار وقال: أُخبرتی سلمة بن کھه-َنْل کما عو غَتد ابی اود ألطیالتنی قالةالنیموی 
٠ )۹۷۱۱(‏ وأما الغوری فکان را یدلس وقد عنعنه: قال ال حافظ فی ٴ التقریب ': وکان ریما 
دلس (ص٢۷)‏ وآما قولھم قد رجحت زوایة سقیان تمتابمة ائنین لە بنخلاف شعبة الع . 
قلت: لا یجدی متابعتہما شیئاٴفعلاءٴ بن صالح قال الذھبی فی ”الیزان' -" 
زی مل این الدینی: روی أُخادیث ت ٢‏ 

وی ”التقریب" : صدوق لە أُوھام (ص١۹١)‏ ومحمد بن سَلة قال الذھبی فی 
”الیزان' 'قال ال جوزجانی: ذاھب واھی الحدیث اھ .)٦۷:٣(‏ فمتابعتہما لسفیان والحال 
ساوح سا ا ا سا ا کے ا حم 











۲٢٢ ۱ سنیة الأمین والاخفاء بھا‎ ۲٢3م‎ ٤ 


اثقات وروایته شافۃغیر محفوظة وأما قوٹھم ان شعبة قد روی عنه خلافه کما أخرجه 
ٰ البیہقی فی ٭ سلة ٭ عن أہی الولید الطیالسی إلخ. قلت: أُجاب عنه فی ”٭التعلیق 
الحسن “۸ء ہاأُنہا روایة شاذة تفرد بہا أبو الولید وعنه إبراھیم بن مرزوق وخالفہ غیر 
واحد من أصحاب شعبة کاًبی داود الطیالسی ومحمد پن جعفر وبزید بن زربع وعمرو بن 
مرزوق وغیرھم کلھم عن شعبة وقالوا فیہ: اأحفی بہا صوتہ او خفض بہا صوته ومع ذلك 
إبراھیم بن مرزوق البصری عمی قبل مونہ فکان یخطئ ولا یرجع کما فی ”التقریب“ 
وغیرہ اھ. قلت: وفی الیزان“ )٦(‏ قال الدارقطنی: یہ سر 
برجم اف ٍ: 

7 وفی ”تہذیب التہذیب“ )۱٦٣:۱(‏ قال النسائی: صالح وقالٴفی موضع آخر: 7 
اس بە وفی موضع آخر: لیس لی بە علم. وقال الدارقطنی: ثقة إلا أنه کان یخطئ 


فیقال لە فلا برجع اھ. فھو مختلف فیه فلا یقبل تفردہ إذا حالف الٹقات الأثبات ٠:‏ 


۲ واحفوظ غن شعبة فی مذا ارب مو اتسن یق ا اف رین قبة سان 
ولا بیکن التطبیق ہین روایتیہما فی الظاھر ناو من رع أحدعما والتریل فی 
ود 


خیر الد ۶ اخفی: 


: فنقول: خدیث ا خفص عیدنا اما دا أُما بحسب الروایة فلکون شعبة 
الو مات وأبعد من التدلٰس وھو أمیر الؤمنین فی ا حدیث: وأما بحسب الدرایة 
فلأن مین دعاء والأصل فی الدعاء الإعفاء: قال تعالی: فادمیا ریکم تضرعا وخفیة 
وقال البخاری فی ٭ اصحیحةٴ ' وقال عطاء: آمین دعاء اھ وسیأتی فی ”أبواب الوتر 
”دعوۃ فی السر تعدل سبعین دعوۃ فی العلایة ٠‏ رواہ و الشیخ عن انس مرفوھا ہہند 
" صحیح کما فی ”العزیزی“ )۳٦۰:٢(‏ وفی ” البحر الرائقٴ' روی ابن حبان فی ٭ صحیحہٴ 
مرفوعا: دخیر الدعاء الخفیء اھ. )٦٦:٤(‏ وأیضا فإن التأمین لیس بأولی من التعوذ 
کیف وقد أمر اللہ تعالی به فی قولہ: پڑواذا قرأت القرآن فاستعذ باللہ من الشیطان ْ 
الرجیم پ4 ومع ذلك فلم پثہت بت آنہ چیئ جھر بہ فالتامین | أُولی بان لا پجھر بہا لأن لفظۃ 





إعلام السان_ ہہ ستیة مین والإفاء بھا ٢٢‏ 


۱ ”آمین' ات من ارب لست سن ال لیف ہا بن فاة لسن علی ۱ 
خلاف القیاس لأنه یوھم کونہا من القرآن: فحدیث الخفض ' ارعح لکونه موافقا: 

للقیاس ؛ وأبضا فإن ُکثر الصحابة والتابعین کانوا یخفون بہا کما فی ”الجوھر النقی" -_ 
٢‏ ۴۰) قال الطبری: وروی ذلك عن ابنِ مسعود رضی اللہ عنه وروی عن النخعی _ 

ً. والشعبی وابراھیم التیمی: گانو پخفون ٭ ہآمین' والصواب أن اخبرین بالجھر واغافتة 
صحیحان وعمل بکل من فعليه جماعة من العلماء وإن کنت مختارا ن حفض الصوت بہا 
7 کان اکٹر الصحابة والتابعین رضی الله عنہم علی ذلك اھ. فتلك وجوہ تقتضی 
ترجیح خدیث شعبة من خیث الدرابة . وحدیث سفیان بلفظ مو او عندنا 
محمول علی أُنه تکلم بہا علی لغة المد دون القصر من جھة اللفظ لأن مذھب سفیان: 
الٹوری نحفض الصوت بامین دون ال جھر بہا؛ وما قال بعضهم ان روایة من قال ' رفغ بہا 
صوتہه' تبعد ھذا الاحتمال اھ ففیه اُن هذہ الروایات کلھا لا تخلو من کلام کما سنبین- 
ذلك ولو سلم صحتہا فھی محمولة علی اُن ال جھر کان تعلیما للأُمومین کما جھر عمر بن 
۱ ہہ ہی ےہ سرت 


۱ فلت: وحاصل ھذا الٛاویل حمل الرواتین روایة شعبة بلفظ ' رات 
00) ”رفع بہا صوتہ٭ علی ثعدد الواقعةء وإن وائلا رضی اللہ عله روی- 
الخفض مرة والرفع أُعری لاختلاف فعله کل فی ذلك وورودہ علی ا حالین : ولکن 

ِ: الظاھر أن الەخفض کان هو الأصل من فعلہ الغالب من عادته یدل عليه قول وائل فی -۔ 

. روایة الدولابی ”فقال آمین بد به صوتہ ما أراہ إلا یعلمنا“ اھ فله لا یستقیم إلا إذا ۔ 

۱ 4 کان رآ یحفض غالبا : ا زا اما ھی لی ا کا ا ا ود رخ 
٠‏ لم یستقیم حملە علی ذلك بل کان حمل الخفض علي بیان الجواز أُولی فافھم فان ا جمع 
٠‏ ہین الروایتین أُولی من إعمالِ الواجد وإھمال الأخری؛ ولا ینبغی تخطئة الرواۃ اللقات لا 
۱ سیما مٹل شعبة کما فعلہ الجماعة ما یکن اہجمع پینہما . وقال ا حافظ اہن القیم فی ' زاد 
العاد" فی (باب قنوت النوازل): فإذا جھر بە الإمام أحیانا لیعلم الأمومین فلا بس بذلك 
یہس ری عباس بقرأة الفاتحة فی صلات الجنازۃ-- 
وت لیعلمھم انا سنْة؛ ومن ھذا یضا جھر الإمام التامین: وهذا من الاختلاف الباح الذی 
71ھ ھ0"ھ"9"" ۱۰). . ویژید ذلك ما مر فی اللتن فی حدیث وائل 
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ابن حجر بروایة الدولابی من قولە: ”ما أراہ إلا یعلمناٴٴ اھ وا حدیث وإن کان معلولا 
بیحیی بن سلمة ولکنه یکفی للجمع بین الأحادیث اختلفة لأن ا جمع بینہما یجوز 
بالقیاس أیضا فبالحدیث المتکلم فیه اُولی لا سیما إذا تید بالشواھد الصحیحة وقد مرت 
فتذکر. ولنذکر بعد ذلك ما ورد فی ال جھر باہین ٹم لنجب عنہا . 

منہا ما فی ' 'التلخیص البیر" )۱ :۸۹) عن أُبی ھریرۃ رضی الله قال: ”کان رسول 
اللہ بل إذا فرغ من قراعة أُم القران رفع صوتہ وقال امینٴ رواہ الدارقطنی وا حا کم: وقال 
الدارقطنی: إسنادہ حسن: وا حا کم: صحیح علی شرطھماء والبیہقی: حسن صحیح . 
وأورد عليه فی ”ا جوھر النقی“ (۱۳۲:۱) بأن فیه یحیی بن عثمان قال: این ابی حاتم 
تکلموا فیەء وفی ”الکاشفٴ للذھبی لە ما ینکر فیه وشیخە إسحاق الزبیدی قال أبو داود: 
لیس بشیء وقال النسائی: لیس بثقة وکذبه محمد بن عوف الطائی محدثِ حمص 
اھ. وقد سرد فی ”التعلیق الحسن“ (۹۳:۱) سندی ال اکم والدارقطنی جمیعا ثم قال: 
فیه إیحاق بن ابراھیم العلاہ الزییدی بن زیری لم بخرچ لہ الشیخان فی :ٍصحیجما. ولا 
الأربعة فی ” تو ٭ وضعفه النسائی وأبو داود وکذبه محمد بن عوفِ الطائی اھ. وفی 
ہلت الفبلت' ': وروی الاّجری عن أبی داود ان محمد بن عون قال: ما اُشك اُن 
إسحاق بن زبریق یکذب اھ. )۲٢٦:١(‏ وفی التقریب ' ': صدوق یہم کثیرا اص0 
وا ”صحیح علی شرطھماٴ لیس بصحیح. 

. ومنہا ما رواہ ابن. ماجة وابن جریر وصححہ؛ وابن شاھین عن > قال: کان 
النبی لا إذا قال ”ولا الضالین٭ قال ”آمین٭ یرفع بہا صوتهٴ کذا فی ”کنز العمال“ 
.)۲٦۰:٤(‏ قلت رواہ این ماجة عن عثمان بن ابی شبیبة ثنا حمید بن عبد الرحمن ثنا بن 
بی لیلی عن سلمة بن کھیل عن حجیة بن عدی عن علی قال: ”سمعت رسول الله و 
إذا قال ”ولا الضالین' 'قال اسن“ اھ )٦٦:٦(‏ ولیس فی ٭یرفع بہا صوتهٴ والسماع لا 
یدل علی الجھر فإِه بمکن فی الإخفاء أیضا إذا کان یقرب مه فلعل بعض الرواۃ عبر _ 
سماع علی رضی اللہ عنه إیاھا برفع الصوت بہا روایة بالمعنی ولم یفرق بین مفھومیہماء 
ویژید ذِك ہما مر فی إلتن أنٍ علیا رضی الله عنه کان یخفی بہا قال ابن عبد الھادی فی 
”التنقیحٴ فی بحث جھر البسملة: الأموم إذا قرب من الاْمام أُو حاذاہ سمع ما یخافته ولا 
یسمی ذلك جھرا کما ورد ' ںہ ظلاتر یچ ان یصلی ییم الظ فیسبددم الو الین ہہ 











وو یں 


إعلاء السنن سنیة التأمین والاخفاء بھا ك۷ 


:افاتحة أُحیانا“ اھ. وقال فی ”الدر ال ختار أُدنی 00 


کل ار رعلان الا یکرت جھرا اھ ۔ وقال العلامة الشامی نقلا عن ' 'اللاصةٴ : ان الامام 
إذا قر فی صلاۃ لخافتة بحیث یسمع رجل و رجلان لا یکون جھرا اھ من ”التعلیق 
اشدد ١)‏ ۹۲۰) فکل ما ورد فیه رفع الصوت ہآمین محمول عندنا علی التعلیم و علی 
ان الراوی اُطلق الرفع علی سماع البعض صوتہ فافھم . 

ومنہا ما رواہ ' 'الترمذی“ )٣6: ١(‏ عن وائل بن حجر ری الله عنه قال: ”سمعت 
النبی یق قراً ”غیر اللغضوب علیہم ولا الضالین٭ٴ وقال ٭امین ومد بہا صوتہٴ ود 
قلت: ھذا حدیث سفیان ویعارضه حدیث شعبة بلفظ : ”وخفض بہا صوتہ“ وقد مرت 
وجوہ ترجیحہ وتأویل حدیث سفیان فتذ کر . 

ومنہا ما رواہ ابن ماجة عن أُبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: دترك الناس التأمین وکان . 
رسول اللہ َ إذا قال :پ(غیر اللغضوي علیہم ولا الضالین ب4 قال ”امین٭ حتی یسمع 
اُھل الصف الاول فیرت بہا السجدء اھ .)٢٢:٦(‏ قلت: هو غیر مستقیم الإسناد والمتن 
أُما الأول فلأن فیه بشر ابن رافع ال البخاری: لا یتابع فی حدیثہء وقال اأُحمد: خسف 
وقال ابن معین: حدث مناکیر وقال النسائی: لیس بالقویء وقال ابن حبان: یروی اُشیاء 
موضوعة کأنه اللعتمد لھا . ھکذا فی ”المیزان٭ٴ )۱٣۷:۱(‏ وقال ال حافظ فی 'تہذیب 
التہذیب“ : قال ابن عبد البر فی ٭الکنی ‏ هو ضعیف عندھم منکر الحدیث: وقال فی 
” کتاب الإنصاف “ٴ : اتفة تفقوا علی إنکار حدیثہ وطرح ما رواہ وترك الإحتجاج بە لا یختلف 
علماء ا حدیث فی ذلكء وقال ابن حبان: یأتی بطامات عن یحیی بن ابی کثیر موضوعة 
یعرفہا من لم یکن الحدیث صناعته کأنه العتمد لھا اھ .)٤٤۹:۱(‏ 

وأُما الثانی ای عدم استقامة متنہ فان قوله ”فیرتج بہا للسجد ٴ یخالف قولە 
”حتی یسمع أھل الصف الأولٴ کما لا یخفیء وأیضا فإن ھذا ا حدیث أأخرجه أبو. 
داود من طریق بشر بن رافع بدون قوله اعد ولفظہ: قال کان رسول اللہ 
إذا تلا جڑغیر اللغضوب علیہم ولا اضالین4 قال امن “حتی یسمع من یليه من 
الصنف الأُول“ اھ" . وأخرجہ یو یعلی فی ٴ مسشتذہ ٭عن بشر بن رافع عن أبی عبد 


. مع ”غون المعبود‎ )۳٥٣:۱( )١( 
ور‎ 
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الله ابن عم آبی ھریرۃ عن أبی ھریرة بلفظ ابن ماجة ولیس فیە قوله " فیرتج بہا السجد " 
”التعلیق ا حسن' )۹٥:۱(‏ ورواہ الدارقطنی بسند اخر عن أبی ھریرة بلفظ: ” کان النبی 


لا إِذا فرغ من قراءۃ أُم القران رفع صوتہ وقال ”آمین“ اھ (۱۲۷:۱). وفیه إسحاق بن _ 


إبراھیم وقد مر الکلام عليهء ورواہ أأیضا ابن حبان فی ”صحیحهٴ کما فی ”الزیلعی“ 
٦ء‏ بلفظ الدارقطنی ولیس فیه قوله ”فیرتح بہا اللسجد فھذہ الزیادة مع اُنہا مروبة 
۔عن الضعاف شاذة غیر محفوظة وقوله ٭ فرفع بہا صوته وقوله ”حتی یسمع أھل الصف 
الأول٭ محمول علی سماع من یليه من الصف الأول کما صرح بە روایة أُبی داود۔ وقد 


عرفت ان سماع رجل أو رجلین من یقرب من الإمام لا یسمی جھراً فلا یتم بە الاستدلال - 


ومنہا ما رواہ إسحاق بن راھویه فی ”مسندہَّ اسنا النضر بن شمیل ثنا ھارون 


وھ 


مور عن اسماعیل بن مسلم عن ابی إسحاق عن ابن ا الخصین عن اُمہ: آنہا صلت ٭ 


خلف رسول اللہ ي فلما قال: ”ولا الضالین“ قال ”آمین٭ْٴ فسمعتہ وھی فی صف 
۔النساء اھ. ”زیلعی" (۱۹:۱) قلت: فیه إسماعیل بن مسلم اللکی وھو ضعیف . قال 


اد وغیرہ: منکر ا حدیث . وقال النسائی وغیرہ: متروك. وقال ابن المدینی: سمعت 


یحیی وسئل عن إسماعیل بن مسلم الملکی قال: کان لم یزل مختلطا کان یحدثنا 


با حدیث الواحد علی ثلائة أُضرب:؛ وعن ابن معین اإسماعیل بن مسلم اللکی لیس 


او ۔ وعن علی بن الدینی قال: : لا یکتب حدیثه سے و 3س کذا فی 
”الیزان“ .)۱۱٥:۱١(‏ 


ومنہا ما رواہ البخاری تعلیقا عن عطاء ووصلە عبد الرزاق عن ابن جریج عن عطاء 
قال: قلت لہ ا کان ان الزبیر یؤمن علی أثر ام القرآن؟ قال: نعم ویؤمن من وراءہ ختی ان 
للمسجد للجة ١ھ‏ ٭' فتح الباری“ )١۷(‏ وفبیه .ضا :)۲۲٠٢(‏ وروی البیہقی من 
وجە آحر عن عطاء قال: ٭اُدرکت مائتین من أصحاب رسول اللہ يك فی مذا السجد 
۱ إذا قال الإمام ولا الضالین سمعت لھم رجة بامینٴ اد: قلت: لا خجة فی أفعال الضحابة 
إذا عارضھا أفعال آخرین منہم وأُقوالھم. ولنا ما مر فی اللتن عن عمر وعلیٰ وعبد الله بن 
مسعود رضی الله عنہم أُنہم کانوا یخفون بامین وکفی بہم قدوةء ومر أأیضا فی قول 
الطبری: ان اأکبر الصحابة والتابعین رضی اللہ عنہم کانوا یخفون بہا ۔ والجواب الکلی 


م٭سحط کرت سز 
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جو سے ٭۔ وی سے چس روس ےی 


ہی رکٹ و ںہ 


۲ تا اع رات من 2ا ور ا تہ 


إعلاء السنن ۲ سنیة التأمین والاخفاء بھا ۲۹ 


عن ہذہ الثار ان الإخفاء بآمین هو الأصل کما مر تفصیلە فلا یترك ما لم یدل دلیل علی 


خلاقهء وکل ما ورد فی الجھر بہا نھا ھو حکایة اأفعال لا عموم لھاء وتحمل الوجوہ فلا 
حجة به علینا مع ان أکٹرھا لا یخلوا من جرح فما ھو صحیح غیر صریح وما ہو صریح 
غیر صحیح والاآثار عن الصحابة مختلفة فالترجیح إِنما هو للاأصل: واللہ اأعلم . 
فانش-سےدق: 

روی الطبرانی فی "الکبیر عن وائل بن حجر قال: درأیت النبی ‏ دخل فی 
ص تس سا فو من فاتحة الکتاب قال امین ثلاث مراتٴ !ھ. رت کما ف 
ولا عي ومن فل یل ساوت پس فو حیفتقالہ 
بتأمین ۳ - سص یھ" الإمام رجع عنه إلی قولھماء یدل عليه 
ما قاله محمد فی ٭ کتاب الآثار کما فی ”جامع المسانیدٴ عن أبی حنیفة عن حماد عن 
کا لایخ ضا سو دای" و یجاب الو کا فا 
دی نے فی یر ساس کور پچ 
٤: ١)‏ ید عو یہ ولا الضالین سس جو وھ ۱ 
“”اححیط ٴ وفی ”رد ا حتار“: وقیل لا یؤمن ا فی السریة ولو سمع الإمام لأن ذلك ا جھر 
لا عبرة بە اھ )٦١٥: ١(‏ ۔ وقال فی ” مراقی الفلاح“ : ویسن التاأمین للامام وا مأموم إلخ ۔ 
قال الطحطاوی فی حاشیتہ: قوله والأُموم ولو سمعھا فی سریة أُو من مقتد مثله فی صلاة 
جمعة او عبد أو جماعة کثیرة اھ (ص١٥٥)‏ ۔ قال الشیخ : ووجھه ان اق ون القتدی 


فی الجھریة دلیل علی جھر الڑمام بالقراءة وتامینہ فیقتدی بولاجل ذلك لا لان سماع من 
القتدی ۔ 





جے۔٢‏ ما ڑا القامن اتاج ھا ِأ رص قوف 


جا الله عنه: ”نہ کان تا فی الصاد بے الل ہے ْ 7 ختم السورۃ قرھا 


ویقول: وت اھ . قلتث: وقوله وإذاے ختم السورة ٴ امراد بہا 


ًَ ۱ ار سا راف طی انز 'إعلاء السن“ ٦‏ 
٦‏ 02 





او پت وت سس و کو ھی ےا ا سی نا 
.ا و : 








و خر و فو پا ا 








إعلاء السنن' ت مہہ ےد آ.1۹۹ 


فھرس ما فی ا جزء الٹانی من الابواب والفوائد 


اللوضوع * الصفحة 
باب ا مواقیت سس ش رھ سس یس کھت سر ساس ھ ھی مت 
معنی الابراد بالظھر ورااسَھسی سس ھلر دس لت تسم شی نت 
رجح الترمذی قول ا جمھور بتأخیر الظھر فی شدة ا حر خلافا للشافعی رحمه اللہ. ٠٤‏ 
قوله: حتی ساوی الفیئ التلول نص فی بقاء وقت الظھر بعد المثل تہ ہت جج 
الرد علی من حمل أحادیث الإبراد علی ا لجمع بین الظھر والعصر فی السفر ....... ٥٥٥‏ 
ا جواب عن حدیث إمامة جبریل للعصر حین صار ظل کل شی ء مثله کمسچھھھ .۷ا 
قد اأجمعوا علی ان وقت العصر إما بعد ا مٹل أو بعد ا متلین کھام اھ تھے ٠‏ 
ا(ادا آن لا روغ الظو لی ال رلا سای لوف ز ات 50 
معنی قول أُھل الکتاب: نحن کنا اکٹر عملا نے ا نے یک 
لا یصح کون النصاری اکثر عملا منا إلا بیقاء وقت الظھر إلی الثلین حر ا وہ 
قول أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه: صل الظھر إذا کان ظلك مثلك والعصر'إذا: ۱ 
. کان ظلك مثليیك إلخ یؤید قول ابی حنیفة رحمہ الله 20000 و دج رک 
قزلء الشفق اکمرۃ موقوف علی ازن مر ند الیہقی واشووی ھا ۷٢‏ 
تصحیح حدیث ابن فضیل فیه وا جواب عمن نسبه إلی الوھم فی رفعه ہا کات 
قولہ: أُن آخر وقتہا ای الغرب حین یغیب الافق یژید کون الشفق هو البیاض مال ا 
ارات ےن قو لا رذ اش ان از ۷ا بت ال غله بت الیل فی یی 
7 ویصلی العشاء حین یسود الافق یؤید کون الشفق هو البیاض... جس تہ 
توثیق أُسامة بن زید اللیٹی کییھوتا چو وکستھایسھ سد مات سور 6ن1 


7 ثم اُذن للعشاء حین ذھب بیاض النہار وهوالشفق یؤید قول أبی حنیفة رحمہ اللہ .. ۱۷ 
س و یر رض تب ہد 
ا جواب عن تاویل الخصوم فی مغنی الإسفار ۰ ۶ ٢"‏ رر ۰ 
۔حدیث الإاسفار بالمفجر ۔متواتر 90ھھ۳""89ت. مرو ا ا سو 22:7 ت۸8٭ھھ8٭ھ08و"000+ ۲٤‏ 





إعلاء السنن ۱ - ۲٢‏ 


قولہ: کان یل یصلی الصبح حین یفسح البصر یؤیدنا فی معنی الإسفار 9]9 
ترجمة الامام قاسم بن ثابت السرقسطی ............* ا اہ ہہ ںہ 
موسی بن ھارون ثقثة واج وا و مو او وا ور تا وع ویو واہا دہ وو مہ وھ وو وو وو کو و 6وک 6اا او وو وہ 


سی یرہ تا عنہا ڈوو ویو وہر رہو ور سور رر رج رہ 


استحباب ان لا لن از اتا کٹ بالائباہ ا مت 
۱ انشن اہ سر اسر اے فاظاف وا یس اف ما وا وا 


ارجا عصی سے اففیخاسب ہو تم سنہ 
کراھة صلاة الجنازۃ فی الاُوقات الکروهة مخصوصة ا إذا حضرت فیہا 92+ 
گرلالطت لانتا رانشاری تا سراضیت ےت 
کرامة التطوع بعد العصر والفجر سمش سی مسمفھسےممشت 
دلائل جواز النافلة قبل المغرب وا جواب عنہا سسمچچھکس ھت 
توجیه قول ا حنفیة بکراهة التتفل قبل الغرب ٭ جن سا مو ات 
احتج الإمام الشافعی رحمہ الله بحدیث جبیر بن مطعم رضی اللہ عنه علی جواز 
النافلة بمکة فی الاُوقات اللکروھمة کسمکیضأسجھھسمست 
تحقیق رکعتی الطواف بعد الفجر والعصر مس شا ماشہ 
مت الگ اق ارت شش ما ماجوھووستٹ 





إعلاء الستن ۸7 وت 


توثیة لق کا ؤ2 اللہ لی اھ سد ھت رھ ای سی سر ٹا 9 
عمل الراوی بخلاف حدینه ےت سن یك عمسمھس یی 2۲ل 
باب کراعَة ل٥ۃ‏ والکلام إذا خرج الإمام لخْطیة وم اهمَةلامیعا ا شرغ فیھا:۔. ۷۷ 
ا جواب عن قصة سلیك الغطفانی أنہ یل أمرہ برکعتین وھو یخطب سار ک۸ 
تحسین ابن لھیعة وإن شیوخ أُحمد کلھم ثقات مسوھ مہ مھ سس ت۸ 
تحقیق سند حدیث عقبة بن عامر: الصلاة والإمام علی ا لمئبر معصیة یش ۷ل 
ا جواب المفصل عن قصة سلیك الغطفانی ش لہ فرظ سادا ۸۸ 
حدیث شعبة: إذا جاء اأحد کم والإمام یخطب فلیصل رکعتین ما انتقدہ 

الدارقطنی علی الشیخین وہس کھمسسسسھ چھرشسس یت 9 
باب عدم جواز ا جمع بین الصلاتین حقیقة لا صورۃ کسی کاو و 5 
حدیث ابن عباس فی الجمع بین الصلاتین با مدینة مؤول بالاجماع 0 .+.+ 0/۹ 
حدیث ابن عباس: من جمع بین الصلاتین من غیر عذر فقد اتی بابا من الکبائر ... ۹۷ 
فیه حنش بن قیس الرحبی أبو علی وثقه الحاکم وما رواہ شاہد صحیح کا کت ا 
لا باُس بتقلید غیر إمامه عند الضرورۃ الشدیدة می سس ات کس ھا 
باب کراھة النوم قبل العشاء والسمر بعدھا سم ات سناس ا ا 
باب حکم الکلام بعد رکعتی الفجر والاضطجاع بعدھما ا اھ ا 9 
احفرڈ اثری سی او سا مر کی افج اد میلٗوومھت اجى بی وہ۷۹٢‏ 
باب کیفیة الذان والإقامة وسنٹھما والتعٹویب فی الفجر .: ا ا اہ ری 
العرجیع فی الأذان غیر مسنون شا ساکع 6ا راودا سا وو شس 56 
ا جواب عن حدیث أبی محذورة فی الترجیع بط 2یا ور اھ کان "0+ 
ا جواب عن حدیث اُنس وابن عمر فی إیتار الإاقامة مہ سس آم ھا سو اڑا 
تثنیة الإإقامة متواتر عن بلال فوتاس اوہ 0 0ْٗ" ا ا ا ا ا ا ہی 
۱ امم ای اتی فد انان ھکس مھت ۱'۹ 


باب إجابة الذان والإڑقامة وفیە الرد علی بعض الناس فی إیرادہ علی ابن الھمام.... ۱۲١‏ 
زیدة بعض الکلمات فی جواب الاذان والاقامة لا اأصل لە ولا باس به إذا لم یرہ سنة . جروہ 
باب الدعاء للنبی ال والصلاۃ عليه بعد الأذان مس اھ سام جات اتا 
باب الفصل بین الأذان والإقامة 22 و کوک فی سا رہ ۷9 





إعلاء الستن : ات شس 


باب من اُذن فھو یقیم نس یا و مامت ھھووش ھا 
باب لا یؤذن قبل الفجر 00ے ا کا 


ا جواب عن أُذان بلال باللیل فی رمضان سو تی ری بارس ای فا فک 
7 توثیو ٹیق الإمام | بی یوسف وغیرہ من أصحاب أبی حنیفة رضی الله عنه کا ا و تا ا 


باب استحباب الأذان واللإقامة للمسافر کہا وج ےاج و و و ا یو 6 0 9 06ط 
باب کفایة أذان الملصر لمن صلی فی بیته ڈوو ری وہہ ںہ 
باب-الاذان والاقامة للفائدة ‏ وکفایة أذان واحد للفوائت 7--8080ہھ 
باب الاذان علی مکان رت خارج اللسجد قائما والإقامة فی ا ٰلسجد نے 


۱ . 
5 تو 7 
یق اآبن 0:07 پْ بب ہش یں وش ہت رووا 


وت مبیٗیی ووییتوییسٹسٌَسٌ سسسم... 
باب استقبال القبلة عند الاذان والإقامة 


کر و ند بک وت 





باب الکلام في سمس سش اھ مراو-سووسسدھ ڈھا ھک 


ترجی حذیث ابن مر علیٰ حدیث ابن عباس في هذا لباب تب ب 
شروط الصلاة التی تتقدمھا ارم نیکست وھ سا ات 
باب ان الفخذ ۷٠۷۷٠٦٦٦ ٠‏ ُ2)+۰+ ٹاو 
ا چواب عن الأحادیث التي تدل علی جواز کشف الفخذین 1 
باب ال رر کبة عورة سے مر شا یی یی ہوسا اہ ا ا کک 


ترجمة محمد بن مخلد وآحمد بن مصور زاج وی حمرة لصرفی ×7 








إعلاء السنن جھہ. کے 


80 و و 6ھ ا و و و یر اتی ا و وو تی ای کر یم کا کی اید 


کشف الذراع لا یمنع جواز الصلاة لکن یکرہ کشفھا کس ا 
یجب التقنع للإماء فی زماننا لا سیما الإماء البیض لغلبة الفسق فیه 
النظر إلٰی عورة غیرہ حرام مثل کشفھا وعورة الیت کعورۃ ا حي 
نظر المرأة إلی عورة ارأة حرام ‏ وکذا مسا سشوواٛمسھجصت 
وجوب ستر العورۃ عام ولو فی الخلوۃ إلا لغرض صحیح کر 


رک ٹ و و رر رر ںہ 


22-0 .سم 


س0-.0..س0سسس00س0س.َ0۰۰0 


20202020 0 َ0م 


رو رر رر رر 


لا یپشترط الستر عن نفسە فی الصلاۃ فلو رآھا من زیقه لم تفسد وإن کرہ وعليه ان یزرہ ۱۷۰ 


عورة المرأة لجنسھا ما بین سرتہا إلی ‏ رکبتہا 2-2 
باب ستر عورة الصغیر وصلاته ترینا له ............. کڈ نک 
ْ بی و یں تو ریت +ے 
باب اشتراط النیة للصلاة وکس سم مس الہ مت 
(فائدق) التلفظ بالنیة سنة ا ملشایخ لا سنة النبی حا 0وی و 
باب اشتراط نیة الاقتداء للمأموم مم ات یت 
باب مسائل استقبال القبلة 000" 


کہ و 5 


رپپ چ چ ۰ر رر ں0 


کت یرت و 0۰ 0ت 


کی و ں0 


رپ و ہب 


کی رب چ ‏ چ رر ںہ 


من صلی معاینا للکعبة یتوجه إلی عینہا من صلی غیر معاین للکعبة یتوجه إلی 


جھتہا ولو ظھر خطأہ أثداء الصلاةۃ یستدیر إلیہا 0 سم)/) 


کو و بت پچ یں 


لو ظھر خطأہ بعد الفراغ من الصلاة لم یعدھا وقد کان صلی متحریا و 
من لم یقدر علی استقبال القبلة لخوف أُو نحوہ صلی إلی ای جھة شاء گا 
أبواب صفة الصلاة ‏ وکون تکبیرۃ الإحرام فرضا دون التسلیم ووجه الفرق بینہما. ۷۸ 


سنیة رفع الیدین عند التکبیر حذاء الاّذنین مھ سشگگ 
امرأة ترفع یدیہا حذاء ہے ری نا ات کی ار ال کا او کی ا 


کو و رر رر یں 


ثبت من فعل النبی عق ترأ ای رھ س9 جات 





إعلاء السنن ہے ا۔٢‏ 


الرفع والاول أصح روایة ودرایة ک جیسھوٹوسسسکھہ سک۸۷ 
أبو حنیفة کرہ الافتتاح إلا بقوله اللہ أکبر لأأنه یخالف السنة وو ا و ای 
ترك لفظة أللہ أکبر لا تبطل الصلاۃ نعم یکرہ إذا اتی بکلمة أُخری بعناھا لکونہ خلاف السنة . ۱۸٤١‏ 
ڈو را اترم شر ہلگ رس لفشغتی اباع گزرت الکونٰ می ھ9ا 
باب موضع النظر فی الصلاۃ 1 اھ یجم شی اسھھمی مو کاٹس کاات ۸۴7ا 
(تنبيه) فی تحقیق کون أثر ابن سیرین فی الباب مرسلا أو موصولا تب ٠.‏ 
باب وضع الیدین تحت السرۃ ‏ وکیفیة الوضع مس سس سہ اھاہاسہب ۲۸۶8 
قول التابعی الکبیر حجة عندنا ومنہم ابو مجلز لاحق بن حمید مس امنہ ۸۸ 
حدیث علی رضی اللہ عنه فی ھذا الباب موقوف فی حکم ا مرفوع مات ۰۹٢‏ 
کل ما فی مسند أحمد فھو مقبول سمےوممنسجھشسنوکشسشمحت 57 
وضع الکف علی الکف تحت السرۃ مروی عن ابی هریرة وأنس کی۹ یھھٌٗ“'., 
ف - ترجمة مؤمل بن إسماعیل کسچہ ےراہ ا کسی یت 1۹897 


حدیث قبیصة یضع هلہ علی صدرہ صحفه الکاتب والصحیح یضع هذہ علی هذہ .. .۱۹١‏ 
حدیث علی فی ھذا الباب اُولی من غیرہ لکونە قولا وأحادیث الصدر کلھا 


من قبیل الاأفعال مجانےش گا وھ ممفممٗمسوسششممبہ ا12 
تحقیق وائل بن حجر فی ھذا الباب وسماع علقمة من أبيە سا مت 5۷ 
المرأة ت تضع الکف علی الکف علی صدرها فإانه أُستر لھا امس سس ی۷۹۸۹ 
لا یصح تفسیر قوله تعالی: ظلفصل لربك وانحر4 بوضع الیمین علی الشمال 

فی الصلاة عند النحر امرس یراہ اہج م-ءْتھطت تروس وج ۴۶۷٢۷۷‏ 
باب ما جاء فی سنیة الشناء بعد التکبیر میلست اک رہ ا 
ابو عبیدة اُعلم بحدیث أٔبيه کھوجینچپوچھوھس‪وسسوپش کس کیہ ۶ 
سماع بی الجوزاء من عائشة رضی اللہ عنہا 700000000 متھس مت 766 
ترجمة علی بن علی البصری 1۶۶۳7 ۹۹ .1 


الأولی عندنا الاستفتاح بما جھر بە عمر أحیانا واختارہ الصحابة وبه قال اأحمد.. ٣٠٢‏ 
حکم ضم قولہ تعالی: نی وجھت وجھی 4٤‏ الایة إلی غلإسبحانك اللھم 


إعلاء السنن 0 ج-٢‏ 





بشر بن عمارة ا لجثعمی سای گا شتدارٗو سو گھردھ امہ ضسیتہیہ ٢٢۶٢:‏ 
ف - معنی قولھم لا باُس بە ستھفلقکومسٌفس شس ھماشری مھ ات 
ا جواب عن دلائل ا خصوم علی ا جھر بالتسمیة مسجھ وی ےورس اضاضوث۷٣ككٰ٣٣”‏ ۷۱۴ 
فائدة جلیلة فی کثرة طرق حدیث انس فی ھذا الباب دسجچھھکؤَُےسھ ظط 
توثیق یزید بن عبد الله بن مغفل 0700/0000000 
قاعدة این حبان فی التوثیق اےھملکسْھسشسشمت ممسسسش کاڈ 
"رات ام غر تا سو رر عتانت مس سنتھ 
ا جواب عن حدیث معاویة فی الباب حمفوہدت مس یھ سس اش ری 6 
باب عدم جزئیة البسملة للفاتحة سای اس ددم و ا لا می کی ا 
دلیل کون البسملة آیة مفردة من القرآن 0 ,3  -+-‏ +ص ی۸ 
ا جواب عما یدل علی کون التسمیة جزأً من الفاتحة أُو من کل سورۃ کک کی یں 
قد اختار بعض ا حنفیة وجوب التسمیة فی أُول کل رکعة مع الفاتحة 6ت 6 
. باب قولہ تعالی: فلإفاقرؤوا ما تیسر من ه4 وبیان فرضیة القراءة وقدرھا نس 96 
قولہ: لا تجزی صلاة لا یقرأً فیہا بأم القرآن محمول علی نفی الإجزاء الکامل بدلیل 
روایة أحمد بلفظ: لا تقبل صلاۃ ناماس ھتاھ ھک ساس مت 6۳2 
قوله: ٹم اقرأً ما تیسر من القرآن یدل علی ان الفاتحة لا تتعین رکنا للصلاةۃ کا ۷ 


زیادة أُم القرآن بلفظ الأمر فی قصة المسیئ صلاته عند ابی داود وغیرہ زیادة شاذة وریہ 
حدیث عبادة مرفوعا: (لا صلاة لمن لم یقراً بفاتحة الکتاب؛ محمول علی نفی الکمال .... ۲٣٣‏ 


لا یجوز عندنا تخصیص عام الکتاب وتقیید مطلقه بخبر الواحد کی سیس اہ ۷۳۵ 
المشھور عندنا ما تلقاہ التابعون بالقبول 0 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا وا ہس وی 
الزیّادة بخبر الواحد إنما یجوز عندنا إذا کان مشھوراً محکما لا محتملا 3 و٠‏ 
لا التی لنفی ا جنس قد تجئ لنفی الکمال موھد کوُدوھھاٹ و ۲۳۷۶ 
" زیادة قوله فصاعداً فی حدیث عبادة رضی اللہ عنه حجة علی الخصم سس 1 
الرد علی من قال اُن معمراً تفرد بزیادة قوله فصاعداً عن الزھری کن سا 9 
دلیل رجرت طم صورة أُو نحوها مع الفاتحة ا ا ا ری 
تحسین حدیث أبی سفیان السعدی رن و ا نا ا کو و ا کا ری سا ٛەمتہ ۲٢۳۸‏ 


الجواب عن أحادیث تفید عدم وجوب ضم السورة إلی الفاتحة موتسل و 25 


إعلاء السٹن ".َ3 رو ہے 


ما المراد من السورة فی حدیث ابن عمر؟ ٹپ س0000 وی و ا کت 


3تت 
بر ہے ےہ ےت 

بعض الصحابة وھو عثمان بن أبی العاص لا کفو لمات 0000 
کل اف کس سا اھٌمیفسمعضکھسفھ اب ۲٢۲۷٢‏ 
باب ھا جاء فی سنیة التأمین والإخفاء بہا 00000000 در 
الیل آن الاموام لا برا الاة ظا ا لاف ان لا مآ جا تحال رام الما 8*0 
تحقیق سکتات الإمام اُثناء قراءته فی القیام رہ دای مفھوابپچپٗٗسسھمم ٢٢‏ 
قول إبراھیم النخعی عندنا وھو تابعی جلیل 70+ ٦بھھ.ئ‏ 

توثیق أأبی سعید البقال ا یں دی ادا یی ا وق کی ا اد کو ا 3 
تلق بی نک ھتان بس اشسمجچھووچھسوسمھومشسوید ۲۶۶ 
حدیث وائل بن حجر فی الإاخفاء بامین ساٹ روش یا ا پریشقظوب۲۷9۱ 
نسبتہم الوھم إلی شعبة فی مواضع من ھذا ا حدیث مھ ساس کت مہ ۲8۹ 
اختلاف شعبة وسفیان فی حدیث وائل جم سم2عسار ٹر یمان را لص موا کا فک 
تصریح وائل بن حجر بأن ا جھر کان للتعلیم شاو امت وم جتھفیاششو ص۲۵۴ 
سرد الأجوبة عن إیرادتہم کوک مشسپوراتسشھھ سنہ 7 ےھ 
ثناء الأئمة علی شعبة فی حفظہ للاحادیث چورٹوج سو جو ود وہر ین 
اس تی اض ای غعلطاتس مت ہولئلی کیو ملیف ہاض ویض ا خی ٦۵٢۴‏ 
ال جرح علی علاء بن صالح ومحمد بن سلمة 000 تر 
روایة شعبة فی الجھر شاذةۃ ماس سس سی ساک یی سوس ھت 7س۹[ 
خیر الدعاء الخفی یی وب ۲۵٢‏ 
ترجیح حدیث الإخفاء روایة ودرایة بیغ ست" کٹ ۲٥٤‏ 
۱ الجھر بآمین کان للتعلیم مور یت سے و سای اھ یک اھچا یس-٥2٢‏ 
٠‏ لمع بین الروایتین اُولی من لاوش افال اف سس ھا 
احادیث ا جھر والجواب عنہا سرت شس مت وھ سس ھن ۶2۰۷ 
حدی وائل ٹی افقلیث ین جا الس مت مکاصسس سے وت 
أثر إبراھیم: أربع یخافت بہن الإمام کچچھھوگچچمسسھھت کت ۳89 
مسفغلة تأمین ا أموم فی السریة ما سی “وی بیو یی ۴۵۹ 
ج 





